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“Seres humanos, pessoas daqui e de toda
parte, vocés que sao arrastados no
grande movimento da desterritorializagao,
vocés que sao enxertados no hipercorpo
da humanidade e cuja pulsacédo ecoa as
gigantescas pulsacdes deste hipercorpo,
vocés que pensam reunidos e dispersos
entre o hipercortex das nacdes, vocés que
vivem capturados, esquartejados, nesse
imerso acontecimento do mundo que néo



cessa de voltar a si e de recriar-se, VOCés
gue s&o0 pegos nesse enorme salto que
nossa espécie efetua em direcdo a
nascente do fluxo do ser, sim, no nucleo
mesmo desse estranho turbilhdo, vocés
estdo em sua casa. Benvindos a nova
morada do género humano”.

(Pierre Lévy, 1956 - )
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RESUMO

Pierre Lévy é um dos mais influentes filésofos da atualidade que trabalha a questao
da cibercultura e da inteligéncia coletiva. E um otimista das novas tecnologias de
comunicacdo e acredita que a humanidade, pelo fendmeno da popularizacdo da
Internet, caminha para a constru¢do de um novo espac¢o antropoldgico, o espac¢o do
saber, no qual todos os seres humanos estardo interligados em tempo real pela
Internet. Neste espago, a inteligéncia, entendida como dimensao que constitui o ser
humano, sera o centro das relacdes. Com pretensao universal, mas nao totalitaria, a
Internet é a nova escrita, a qual possibilita uma interligacao dos seres humanos e de
seus conhecimentos. Assim nasce o pensamento da inteligéncia coletiva de Pierre
Lévy que se fundamenta no reconhecimento de que, cada ser humano sabe alguma
coisa, mas ninguém sabe de tudo, e ao mesmo tempo, todo 0 conhecimento esta
presente na humanidade. Por isso, a inteligéncia coletiva é uma inteligéncia de
liberdade, de néo totalitarismo, que valoriza cada ser humano e compreende em si
os saberes de todos, em busca de uma aproximagao do saber absoluto, para a partir
dai tentar resolver melhor os problemas da humanidade.

Palavras-chave: Pierre Lévy. Inteligéncia coletiva. Espaco antropolégico. Espaco do
saber.
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INTRODUCAO

De acordo com Pierre Lévy (2001, DVD), é inconcebivel negar que o
mundo estd na era das telecomunicacfes. Basta olhar a maneira como ele se
relaciona, como move a sua economia, sua politica, sua sabedoria, para ver que em
tudo os processos técnicos de telecomunicacéo estdo se adentrando. N&o obstante,
as telecomunicacgdes, sao indispensaveis na maioria das atuais areas de trabalho e
principalmente nas instituicbes educacionais, pois esta técnica ja se constitui como
um elemento essencial na construcdo de conhecimentos e vem mudando
completamente a maneira das pessoas pensarem, de se comunicarem, de
conviverem uns com 0S outros e com o mundo.

O mundo se encontra em uma acelerada evolugéo das telecomunicacdes
e para ver, € s6 observar os aparelhos telefénicos, os celulares, os computadores, e
notar que eles estdo, em alta velocidade, cada vez mais sofisticados e possuem
variadas funcdes que visam facilitar a vida das pessoas. Para Pierre Lévy, essas
tecnologias estdo causando uma transformacdo no mundo humano e, por isso, a
técnica € hoje um dos temas mais importantes para se trabalhar no campo filoséfico.

Percebe-se que, o que se passa hoje, é a vivéncia de uma verdadeira
revolucéo tecno-antropolégica, a qual, pela técnica, atinge com velocidade todas as
dimensdes do mundo humano (social, politica, econémica, intelectual, espiritual...).
Pelo sistema técnico de universalizacdo, chamado Internet, se constréi uma rede

mundial, na qual todos estdo interligados num mesmo espaco — 0 ciberespaco e



num mesmo tempo presente, onde ha contatos de um para com cada um, de um
para com todos, e de todos para com todos que estdo conectados. Com isso, a
nocdo de espaco e tempo, que até entdo s6 fora mudada no nascimento da escrita,
se Vé, hoje, totalmente transformada devido ao surgimento desse novo sistema que
unifica 0 mundo em tempo presente e indeterminado. Movimentar-se ja ndo é mais
deslocar de um ponto a outro na superficie terrestre, mas sim, atravessar universos
de problemas, mundos vividos, diferentes sentidos que exploram o espaco interior
da intersubjetividade. Eis a atual revolu¢do na qual estamos as sombras.

Como se vé, a humanidade est4 na era das telecomunicagfes, porém,
segundo Lévy (1999), estd passando despercebida a grandeza dessa nova
realidade, e isso faz desconhecer totalmente os beneficios que essa revolugcédo pode
vir a nos oferecer, principalmente no campo do conhecimento. A Internet, por
exemplo, é utilizada pela maior parte das pessoas somente como um instrumento de
transmissao e ndo como uma metodologia de construcédo de conhecimentos.

Segundo Pierre Lévy (1993), devido ao ndo conhecimento do momento
em que se vive, diante das velozes mudancas e inUmeras interrogacdes de
incertezas, muitas pessoas, preferem abracar as criticas sobre a técnica, nascidas

do medo e da ignorancia, que investir em estudos para conhecer o que se passa.

O cumulo da cegueira é atingido quando as antigas técnicas séo
declaradas culturais e impregnadas de valores, enquanto que as
novas sdo denunciadas como béarbaras e contrarias a vida. Alguém
gue condena a informatica ndo pensaria nunca em criticar a
impressdo e menos ainda a escrita. Isso, porque a impressao e a
escrita (que sdo técnicas!) o constituem em demasia para que ele
pense em aponta-las como estrangeiras. Nao percebe que sua
maneira de pensar, de comunicar-se com seus semelhantes, e
mesmo de acreditar em Deus sdo condicionadas por processos
materiais (LEVY, 1993, p. 15).



Por isso, diante desse contexto de revolugdo e indeterminacdo, de
novidade e da incerteza, de mudanca e de medo, se julga de suma importancia
elaborar estudos, principalmente filos6ficos, que visam o entendimento e o
esclarecimento, do atual momento, para a partir dai, nele se posicionar e até propor
um rumo para a humanidade caminhar. E nessa 6tica que o presente estudo tenta
ser significativo, pois se dedicar em analisar de maneira introdutéria o pensamento
de inteligéncia coletiva de Pierre Lévy é acreditar que por meio da informética, ha a
possibilidade de uma nova maneira de construir conhecimento. Esse conhecimento
produzido pela inteligéncia coletiva ndo é somente um conhecimento, mas €, na
verdade, um reconhecimento das competéncias pessoais de cada individuo, isso
quer dizer, é a possibilidade de um novo sistema de validacdo de competéncias
pessoais, enfim, é a construcdo de um novo humanismo. Esta € a proposta que este
estudo vem trazer.

A proposta de uma inteligéncia coletiva apresentada por Pierre Lévy, ndo
é aplicada somente na dimens&o do conhecimento, mas também atinge fortemente o
campo politico-social e o econbmico. Porém, o presente trabalho se delimita na
proposta de introduzir somente o campo do conhecimento, isto €, na nova maneira
de construir o conhecimento. Esta escolha ndo é do autor deste trabalho, mas sim
de Pierre Lévy (2001, DVD), o autor do pensamento, pois para ele, o que mais
importa e precisa ser valorizada é a dimensdo de uma nova maneira de saber,
porque € o saber que sera o centro do novo espaco antropoldgico que a
humanidade esta iniciando, o espaco do Saber.

Com a pretensdo de assemelhar-se as obras de Pierre Lévy e apresentar
minuciosamente o tema proposto, o presente trabalho, se divide metodologicamente

em duas grandes partes, as quais se dividem em capitulos e sub-capitulos



correntes. A primeira parte, chamada PIERRE LEVY E A INTELIGENCIA
COLETIVA, vem contextualizar a vida e o pensamento do autor e adentrar no tema
da inteligéncia coletiva. Para isso, a primeira parte é composta por dois capitulos.

O primeiro capitulo pretende responder o problema sobre o que levaria
um filésofo a dedicar sua vida ao estudo da tecnologia enquanto ao mesmo tempo
muitos se dedicam somente a destrui-la? Para atingir esse objetivo, o capitulo
apresenta por meio de uma sintese biobibliografica, quem é Pierre Lévy, quais sédo e
sobre 0 que tratam suas obras. Esse capitulo ressalta o otimismo e a ousadia de
Pierre Lévy, um autor que ndo se intimida diante do novo, mas se dedica a conhecé-
lo, ndo se rebaixa diante das criticas, mas as utiliza para fortificar e fundamentar seu
pensamento, ndo se acha o prepotente, mas péem em cheque os que buscam a
prepoténcia. Aqui, Lévy & apresentado como um ser humano otimista, no sentido
etimolégico da palavra, como aquele que se compromete e se coloca na tentativa de
ajudar a melhorar o mundo onde se vive.

O segundo capitulo, ainda na primeira parte, se propde a tratar
detalhadamente o pensamento de inteligéncia coletiva de Pierre Lévy, seu
significado e sua fundamentacéo filosofica. Esse capitulo é a chave do trabalho, ele
€ uma verdadeira descricdo, passo a passo, do que significa inteligéncia coletiva em
Pierre Lévy.

A segunda parte deste trabalho, intitulada ESPACO ANTROPOLOGICO,
tem como fim principal apresentar o ambiente no qual vive e se desenvolve a
inteligéncia coletiva de Pierre Lévy. Nesse capitulo, espaco antropoldgico € o
espaco criado pela relacdo entre pessoas. Para Lévy (1999), a humanidade vive
fortemente, a presenca de trés grandes espacos antropoldgicos: Terra (capitulo

quatro), Territorio (capitulo cinco), Mercadorias (capitulo seis) e agora esta em



construcdo de um quarto (capitulo sete), o qual Pierre Lévy denomina espaco do
Saber. Os quatro espacos antropoldgicos, nos quais a humanidade vive, sdo
apresentados de maneira objetiva, tendo obviamente um maior destaque na
constituicdo do quarto espaco antropolégico, no qual, segundo Lévy, se constréi a
inteligéncia coletiva.

Em suma, o presente trabalho se desenvolve por meio da técnica de
revisdo bibliografica, atendendo as etapas de leitura, analise, compreensao,
explicacdo, exposicdo e definicdo das nocdes e conceitos relativos a inteligéncia
coletiva no pensamento de Pierre Lévy. O ambito da pesquisa é formado,
principalmente, pelos textos de Pierre Lévy — tendo como texto base a obra A
inteligéncia coletiva na qual o préprio autor apresenta seu pensamento — e escritos
de autores relacionados aos conceitos que se referem aos fundamentos do

pensamento de Lévy.



|. PIERRE LEVY E A INTELIGENCIA COLETIVA



1. CONHECENDO PIERRE LEVY

Pierre Lévy é um dos mais influentes filésofos da atualidade que trabalha
com a cibercultura e a inteligéncia coletiva (LEVY, 2005, DVD). E um dos principais
defensores das novas tecnologias de informacédo, dos computadores e em particular
da Internet, vista como instrumento de ampliagdo do conhecimento humano
(PRADO, 2006). Pierre Lévy, se auto intitula de “engenheiro do conhecimento”,
aquele que vé na técnica de comunicacdo a possibilidade da construcdo
revolucionaria de um novo pensamento, de uma nova inteligéncia (PELLANDA,
2006). Porém, o que ndo se pode perder de foco, € que a centralidade do
pensamento de Pierre Lévy € o ser humano, e 0 que Lévy realca € que a técnica

vem ajuda-lo no seu desenvolvimento.



O pensamento e visdo de mundo de Pierre Lévy, sdo motivados pela
concepcao filoséfica do jesuita e paleontélogo francés Pierre Teilhard de Chardin
(1881-1955). Esse filésofo e tedlogo, defende a tese de que a humanidade caminha
no sentido de uma evolugcdo universal, num caminho de ascensdo, vencendo
obstaculos e superando barreiras (PINTO, 2006). Lévy acredita e faz vivo o

pensamento que ha 50 anos Chardin sonhava:

Ninguém pode negar que uma rede [...] de filiacbes econémicas e
psiquicas esta sendo tecida numa velocidade que aumenta sempre,
gue abraca e constantemente penetra cada vez mais fundo em nés.
A cada dia que passa, torna-se um pouco mais impossivel para nés
agir ou pensar de forma que ndo seja coletiva [...] N6s chegaremos
ao principio de uma nova era. A Terra ganha uma nova pele. Melhor
ainda, encontra sua alma (CHARDIN, 1947, apud: ZWARG, 2005, p.
12).

Lévy é verdadeiramente um grande otimista dos efeitos das novas
tecnologias de informacado, especialmente da Internet, e por isso, tem bem claro o
conceito de otimismo como sendo uma atitude de uma enorme exigéncia, bem mais
que o pessimismo (LEVY, 2001).

Segundo a especialista e grande admiradora do pensamento de Pierre
Lévy, Claudia Zwarg (2005), devido a esse otimismo, em relacdo aos efeitos das
novas tecnologias, Lévy se torna um alvo facil para as criticas. Sobre isso, Pellanda
(2000, p. 09), afirma que Lévy “para os conservadores, € um fantasma indesejado e
temido”. Para F. Rudiger, tedrico e critico da cibercultura, Pierre Lévy ndo passa de
“um ingénuo otimista por assumir as pretensas benesses do progresso tecnolégico
como suporte para uma fé cega nos destinos prospero dos seres humanos”
(RUDIGER, apud ZWARG, 2005, p. 18). Agora, para Paul Virilio, este considerado

um dos maiores criticos de Pierre Lévy, atribui a Lévy o papel de “guru da Internet”,

pelo fato de que, para Virilio, Lévy tem permitido “arrastar para o terreno do delirio,



um delirio de interpretacdo nefasto a respeito da cibernética e temas adjacentes”
(VIRILIO, apud ZWARG, 2005, p. 12).

O interessante da questdo € que em nenhum momento, Pierre Lévy se
desanima diante das criticas, alias, se anima cada vez mais, pelo fato de ter a
possibilidade de exercer sua responsabilidade e compromisso de cooperar com a
humanidade em sua posi¢cédo de vivéncia e entendimento diante do atual processo
de desenvolvimento humano. Sendo assim, diante da atual dinamica de novos
desenvolvimentos humanos, considerada também como evolucdo da técnica de
virtualizacado, Lévy (1996, p. 12) recomenda a toda a humanidade, e em especial aos
seus criticos, que: “antes de temé-la, condena-la ou lancar-se as cegas a elas,
proponho que se faca o esforco de apreender, de pensar, de compreender em toda
a sua amplitude”. Para ele, isto € o que ainda falta, principalmente, para seus
criticos.

Lévy (2000), afirma que a grande maioria desses intelectuais que tanto o
criticam, sdo uma casta de homens cultos que detinham em si, 0 monopdélio do saber
e do conhecimento, mas, que ainda ndo se deram conta de que estdo perdendo os
seus poderes para a coletividade presente na Internet, e por isso criticam tanto, isto
€, eles estdo perdendo o privilégio da transmissdo do conhecimento, e isso se da,
por nada conhecerem do mundo virtual. Segundo Lévy (2000), “Virilio nunca viu um
correio eletrbnico na vida! Suas criticas séo criticas de quem esta apavorado com a
nova realidade. E essa liberdade que intelectuais como Virilio identificam com a
barbarie e ndo podem tolerar”.

Como se V&, a ousadia é uma das caracteristicas principais de Pierre |évy
que, diante de todo esse contexto de medo, omissao e critica as tecnologias, levanta

a voz ao mundo e afirma:



Sim eu sou otimista [...] Ser otimista € dar-se conta de que temos a
possibilidade de escolher e que, portanto somos responsaveis. E dar-
se conta de que ndo devemos colocar a responsabilidade sobre o
gue nos é externo, sobre bodes-expiatérios, em pessoas que
gueremos acusar. Ser otimista é dar-se conta que nds contribuimos
para construir o mundo em que vivemos. E o que iremos escolher? O
pior? N&o! Vamos escolher o melhor. Eis porque sou otimista (LEVY,
2001).

Tudo isso, ja € o suficiente para compreender que Pierre Lévy € um

filbsofo vivo, instigante, atraente, corajoso, ousado e otimista do mais atual sistema

de informacéao, o ciberespaco, a cibercultura, a inteligéncia coletiva.

1.1 UM POUCO DA VIDA DE PIERRE LEVY

Para conhecer um pouco da vida de Pierre Lévy e entender as suas
brilhantes navegacfes, escolhas, decisdes, paixdes, como também, dedicacdo e
motivacdo a vida, é necessario, primeiramente, conhecer o que ele mesmo diz a

respeito de sua prépria vida, de sua propria identidade.

“Sou judeu (de nascimento e de tradicdo espiritual), budista (por
meditacdo), tunisiniano (de nascenca e por uma parte de minha
cultura musical, gastrondmica, etc.), francés (de lingua e educacédo
escolar), europeu (pelo ideal de uma entidade politica supranacional
pacifista e multicultural), quebequense (pela escolha de uma
participacdo na América francéfona), canadense (imigrante ao
Canada, amante dos lagos e florestas), brasileiro (por gosto), fildsofo
(por vocacdo), professor (por ambientacdo), e assim
sucessivamente” (LEVY, apud: ZWARG, 2005, p. 10).

A vida de Lévy ainda esta em curso e muitas experiéncias haverdo de
ocorrer, porém, 0 que se consta até hoje é que Pierre Lévy nasceu numa familia

judia em 02 de julho de 1956 em Tunis, capital da Tunisia, que naquela época era



colénia francesa (CAOSMOSE.NET, 2006). Desde pequeno Pierre Lévy comecgou a
se interessar pela questdo do pensamento humano. Quando tinha por volta de 10
anos, Lévy afirma que comecou a ler livros sobre a cibernética e sobre o que se
chamava naquela época, de cérebro eletronico, pois, queria saber como era possivel
maquinas ter pensamento (LEVY, 2001).

Em torno dos 17 anos, Pierre Lévy teve 0 seu primeiro contato com o
computador. Prestava o0 servico militar e era responsavel de alimentar os
computadores do Exército com cartdes de identificacdo. Afirma Lévy, que naquela
época os computadores néo tinham nem tela, nem teclado (LEVY, 2003).

Com o passar do tempo, diferentemente do que se sentia atraido desde
crianca, Pierre Lévy, no final da década de 70, se graduou em Histéria e Geografia.
N&o era o que queria quando pequeno, mas foi nesses cursos, e especificamente
nas aulas de metodologia da pesquisa histérica e de cartografia, que Lévy afirma ter
aprendido a utilizar o computador, pois, segundo Lévy, a maquina mudava a
maneira de fazer pesquisa e isso “transformava a maneira de pensar do
pesquisador’. Nessa época, Pierre Lévy encarava o computador como uma
inteligéncia artificial, como uma maquina que pensava como 0s humanos,
pensamento este, que futuramente vem combater (LEVY, 2001).

Ainda no final dos anos 70, antes mesmo de se falar em Internet, foi
publicado na Franca um relatério oficial chamado Nora-Menk. Era um prospecto
sobre a informatizacdo da sociedade por meio de instalacdo em rede dos
computadores via sistema telefénico, era como que os primoérdios da Internet. E,
segundo Pierre Lévy, foi lendo esse relatério que ele se dedicou a investir seus
estudos na area das técnicas da informacdo. Dizia: “E em cima disso que

precisamos trabalhar” (LEVY, 2001).



Seguidamente, em 1980, empolgado com a técnica da informacédo que
vinha transformando a maneira se comunicar, de pensar e memorizar das pessoas,
Pierre Lévy fez seu mestrado em Histéria das Ciéncias na Universidade de
Sorbonne em Paris. E foi justamente nesse periodo que Lévy, freqlientando as aulas
de seu mestre Michel Serres, descobre sua vocacdo de pesquisador.
Consequentemente, os estudos de Pierre Lévy comecam a chamar a atencdo e seu
nome comeca a se popularizar (TORRES, 2006).

Segundo Fernando Torres (2006), em 1983, Pierre Lévy, também na
Sorbonne, se doutorou em Sociologia e Ciéncia da Informacdo e da Comunicacao.
Lévy, em seus dois anos seguintes (1984 e 1985), trabalhou na Escola Politécnica
onde seus estudos embarcaram a temética da cibernética e inteligéncia artificial.

Pierre Lévy sempre manteve contato com seu mestre e motivador Michel
Serres, chegando a participar da redacdo da obra Elementos de histéria das
ciéncias, publicada por Serres em 1989, onde assina o capitulo sobre a histéria do
computador. Mas, antes, em 1987, Lévy publica sua primeira obra chamada A
maquina universo, a qual trata das “implicac6es culturais da informatizacao e suas
raizes na histéria do ocidente” (CAOSMOSE.NET, 2006).

Ainda em 1987, Pierre Lévy é convidado a ser professor do departamento
de comunicacao da Universidade de Quebec, em Montreal, no Canada. La, durante
dois anos (1987-1989), Lévy lecionou sobre a utilidade dos computadores no
processo da comunicacdo, aprimorou seus estudos em ciéncias cognitivas,
fundamentou filosoficamente o conceito de hipertexto e elaborou um programa
chamado ‘ecologia cognitiva’. Em 1990, segundo Fernando torres (2006), Lévy volta
a Franca, mas o seu estudo realizado no Canada, teve como fruto a sua segunda

obra As Tecnologias da Inteligéncia, publicada na Franca ainda em 1990.



Neste mesmo ano, 1990, Pierre Lévy torna-se professor de Ciéncias
Educacionais na Universidade de Paris X — Nanterre, onde lecionou até 1992.
Paralelo a esse trabalho, Lévy desenvolve pesquisas, sobre a conexdao em rede do
conhecimento e a economia do saber, no centro europeu Neurope Laboratério em
Genebra na Suica, instituto que ajudou a fundar. La, trabalha com diversos
cientistas. Em 1991 Pierre Lévy termina seu Pdés-doutorado em Ciéncia da
informacdo e da comunicacdo na Grenoble, Franca (PLANETWORK, 2006). Em
1992, com o incentivo do amigo Genebrés, o matematico Xavier Comtesse, Pierre
Lévy publica sua terceira obra chamada A Ideografia dindmica. Esta obra traz a
proposta de uma nova forma de escrita, a qual se apresentaria por meio de icones e
seria interativa na rede de computadores (CAOSMOSE.NET, 2006).

No Laboratério Neurope, juntamente com seu amigo Michel Authier e
equipe, Lévy efetua, de 1991 a 1995, diversas investigacdes e reflexdes sobre as
novas formas de acesso ao saber, permitidas pelos instrumentos numéricos, 0
computador. Em 1992, depois de publicar A ideografia dindmica, Pierre Lévy, com
Michel Authier, publica a obra que alcancou projecdo mundial, a chamada As
arvores de conhecimentos, prefaciada por seu respeitado Michel Serres. Afirma Lévy
(2001, DVD), que a sua obra As arvores de conhecimentos, € “uma nova forma de
considerar o funcionamento da sociedade, ndo mais relacionado ao poder, mas ao
conhecimento”, isso se da por meio de um programa de informatica criado por
Authier, que permite uma abertura de comunicagdo em tempo real entre individuos
conectados no sistema, no qual formadores e empregados, patrdes e clientes,
professores e alunos, estardo juntos, permitindo reconhecer a diversidade das

competéncias das pessoas, a formacéao intelectual da sociedade, além de favorecer



uma melhor visibilidade das relacdes humanas nos diversos campos (politico,
econOmico, intelectual, social, familiar).

Pierre Lévy reconhece que com o0 avanco da tecnologia de informacédo
como uma expansao social, seu sistema de arvore de conhecimentos pode ser
aplicado mundialmente por meio do atual sistema de Internet. Ndo que o sistema
desatualizou, pelo contrario, com a Internet, Lévy expande sua proposta para o
mundo causando o impacto de uma revolucdo antropolégica. Segundo Lévy (2001,
DVD), o sistema das arvores de conhecimentos ja é aplicado hoje em diversos
lugares do mundo, em instituicbes de ensino, empresas, organizacdes sociais,
econdbmicas, como por exemplo, a organizacdo do sistema econémico e a
organizacdo de desenvolvimento humano da Unido Européia.

ApOs essa obra, Lévy se torna mundialmente conhecido, e assume
diversas funcbes e cargos. Torna-se professor do departamento Hipermidia da
Universidade de Paris, torna-se membro do Comité de redacédo da ‘revista virtual’ do
centro Pompidou, torna-se conferencista a nivel mundial, vindo varias vezes ao
Brasil. Suas obras foram traduzidas em diversos paises como: Brasil, Italia, Portugal,
Alemanha, Estados Unidos, Coréia, Grécia, Espanha (CAOSMOSE.NET, 2006).

Em 1994, com fundamentacdes nas As arvores de conhecimentos, Pierre
Lévy publica a obra A inteligéncia coletiva, a qual apresenta o que realmente Pierre
Lévy pensa sobre inteligéncia coletiva. E interessante, nessa obra, a proposta
revolucionaria de Pierre Lévy, denominada por ele mesmo como sendo utdpica.
Nela, Lévy apresenta a humanidade o surgimento de um novo espaco antropolégico,
0 ‘espaco do Saber’, um espaco de uso das tecnologias de comunicacéo interativa.
Sobre essa obra afirma Pierre Lévy (2001, roda viva): “Nao tenho pretensfes a

exatidao histérica e cientifica, mas a fecundidade filoséfica e préatica”. A primeira



parte da obra, denominada A engenharia do laco social, € considerada por Lévy
(21999), como uma verdadeira arte de suscitar coletivos inteligentes valorizando ao
maximo a diversidade das qualidades humanas. Nela, é apresentada, sob uma visao
histérico-social da técnica, o processo de construcao do pensamento da inteligéncia
coletiva de Pierre Lévy. Na segunda parte, denominada O espaco do Saber, Lévy
desenvolve a sua teoria dos espacos antropolégicos. Para Lévy (1999) na historia da
humanidade estdo presentes quatro grandes espacos antropoldgicos, sendo eles:
Terra, Territério, Mercadorias e Saber. Segundo o autor, € no espaco do Saber que
se desenvolve a sua proposta de inteligéncia coletiva.

Seguidamente, logo em 1995, Lévy publica a obra O que é Virtual? A qual
€ sem duvida, uma das mais revolucionaria. Nela, Lévy quebra a visdo de que virtual
€ oposicao daquilo que é real, de que virtual € ilusério, imaginario, falso. Lévy (1996,
p. 12. SIC) ndo se contenta em definir o que € virtual, mas também pretende
“analisar e ilustrar um processo de transformacdo de um modo de ser no outro”,
estendendo-se ao plano “filoséfico (o conceito de virtualizacdo), antropolégico (a
relacdo entre o processo de hominizacdo e a virtualizacdo) e socio-politico
(compreender a mutagao contemporanea para poder atuar nela)”.

Em 1997, como fruto do relatério encomendado pelo Conselho Europeu,
Lévy publica a obra Cybercultura, um manifesto humanista da nova cultura em
emergéncia. Nesta grande obra Lévy fundamenta seus argumentos em defesa da
cibercultura e responde varios questionamentos pertinentes a respeito da informatica
como a excluséo digital e a monopolizacao da elite pelo dominio da nova técnica. A
construcdo do pensamento humanista, utilizando e valorizando a cibercultura, é a

pérola dessa obra de Pierre Lévy.



Em 1999, Pierre Lévy, com a colaboracdo de sua companheira Darcia
Labrosse, publica a obra Fogo Liberador, que €, na verdade, o resultado de dois
anos de andlises sinceras sobre as mudancas espirituais da vida do préprio autor.
Nela, Lévy (2000 apud: GUSTAVO, 2006) afirma que nao basta compreender o
mundo, ndo basta compreender a humanidade, pois para se dar bem diante dos

problemas, também é precioso conhecer a si mesmo.

Olhe para a merda do mundo. E exatamente a mesma merda que ha
em vocé: a besteira, a cobica, a raiva, a violéncia, a arrogancia, o
ciime, o medo, a autodestruicdo, a vergonha. Se vocé se culpa, vocé
€ sO um covarde. Se acusa 0s outros, 0 mundo, 0 sistema, 0S
estrangeiros, e sei la o que mais, vocé € um verdadeiro covarde. Mas
se vocé se recusa a ver a merda, vocé € o pior dos covardes. A
coragem estd em ficar na merda. Trabalhar com ela. Aceita-la tal
como é. Ver que € vazia. Sentir no mais intimo que a merda é um
sonho de merda (LEVY, 2000, p. 168 apud: GUSTAVO, 2006).

Esta obra é a visdo de mundo que Lévy alcanca por meio da experiéncia
espiritual embasada nos ensinamentos budista, da cabala e da sabedoria dos
antigos.

No ano de 2000, sai a publicacdo da obra A Conexdao Planetaria, na qual,
Lévy aborda as discussfes do mercado, do ciberespaco e da consciéncia humana e
coletiva. A partir desse ano Pierre Lévy comeca a trabalhar para a unido européia
com estudos sobre uma democracia eletronica. E em 2002, com uma abordagem
politica-filoséfica, sai a Ultima publicacdo de Pierre Lévy, a obra chamada
Ciberdemocracia, ainda nao traduzida no Brasil. Esta é, na verdade, uma proposta
de uma democracia eletrbnica, isto é, uma democracia direta que € acompanhada
por computadores. Na ciberdemocracia, todos os individuos ligados & rede terdo
acesso direto e instantdneo nas relacdes politicas, seria como que uma inteligéncia

coletiva aplicada a politica.



Ha muito tempo, Lévy acredita que as novas tecnologias de informacdes
oferecem ao homem a oportunidade de uma politica clara, transparente, participativa
para todos, isto €, uma democracia verdadeira, pois “ndo existe democracia sem
comunicacio livre” (LEVY, 2001). Bem antes de publicar a Cibercultura, Lévy (2001,
DVD), ja afirmava que “ha uma profunda relacdo entre o progresso das novas
formas de comunicacdo e o progresso da democracia”. A informatica é criadora da
possibilidade da ciberdemocracia, uma verdadeira democracia eletronica. Quanto a
isso, Lévy (2001, DVD) reforca que “democracia eletrdnica ndo € votar pela Internet.
Mas é atuar individualmente”, diretamente, transparente e instantaneamente nos
problemas e nas decisdes politicas. Essa € a ciberdemocracia.

Desde 2002, Pierre Lévy trabalha na Universidade de Ottawa, no Canada,
como titular da cadeira de pesquisa em Inteligéncia Coletiva. E membro da
Sociedade Real do Canada — Academia Canadense de Ciéncias e Humanidade.

Sobre a sua ida para o Canada, Lévy, afirma:

[...] eu queria lecionar uma disciplina que se chamasse Inteligéncia
Coletiva e na Franca nao consegui. No Canada disseram-me: ‘Vocé
quer criar uma disciplina? Va em frente’. Assim pude desenvolver, na
Universidade de Ottawa, um projeto de dez anos de duragdo que tem
por objetivo estudar e acompanhar a formacdo da inteligéncia
coletiva (LEVY, 2003).

Em 2005, em uma das suas Ultimas vindas ao Brasil, Pierre Lévy

apresentou, a platéia da Universidade de S&o Marcos — SP, a pesquisa que ele

estava desenvolvendo naquele ano, naguele momento, em Ottawa. Confira:

No laboratério que eu dirijo, estamos exatamente agora,
desenvolvendo uma nova geragdo de linguagem de aumento
cognitivo. Sao dados computaveis, ndo apenas em sua dimensédo
sintatica, mas também em sua dimens&o seméantica e pragmatica [...]
Séo linguagens projetadas para serem lidas, ndo apenas pelos



computadores, mas também pelos seres humanos. Finalmente, isso
leva a aventar a existéncia de um espaco que nao € o espaco fisico
tridimensional ou quadridimensional, segundo Einstein, mas de um
espaco semantico, pragmatico, cognitivo, um espaco intelectual ou
espiritual, mas que obviamente é multidimensional, hipertextual,
evolutivo, complexo. A mente é assim, concordamos com isso. Mas
antes dos computadores, ndo tinhamos meios para poder modernizar
um espaco assim. Hoje podemos. Pois bem, facamos (LEVY, 2005,
DVD).

Ao fim dessa tentativa de conhecer um pouco da vida de Pierre Lévy,
percebe-se que, dizer quem é Pierre Lévy ndo é algo tdo simples como pode
parecer. Filésofo, historiador, socidlogo, cientista, pesquisador, teérico, estudioso,
utdpico da Internet, engenheiro do saber, guru da Internet e até webfil6sofo sédo
apenas algumas das varias nomenclaturas dadas a Pierre Lévy. Mas, diante de
tantas titulagbes, vem também, algumas interrogacdes, como por exemplo, quem
realmente é Pierre Lévy hoje? Qual a sua classificacéo intelectual e profissional? Ele
é filbsofo? Se sim, de qual escola filosofica?

Para quem se preocupa fortemente com essas interrogagbes e as
consideram essenciais para sua pesquisa sobre algum autor, saiba que para Pierre
Lévy, essa preocupacao nao é tao significante, pois para ele, o que importa é pensar

e isso é independente de titulacbes e de disciplinas, confira o que Lévy responde na

entrevista de Rogério da Costa:

Acredito que minha formagdo ndo tem nenhuma importancia e
considero que o pensamento em seu desenvolvimento livre ndo tem
estritamente nada a ver com as disciplinas [...] ndo se trata de forma
alguma de multidisciplinaridade ou pluridisciplinaridade, trata-se de
pensar e isso € tudo. Entdo acontece de eu ter feito estudos de
histéria e de administratividade eu ter diploma de sociologia e de
ciéncia informatica, mas nunca me considerei como pertencendo ou
como tendo alguma formacao (COSTA, 1993, p.55).

O pensamento de Lévy vai além das limitacdes das disciplinas e das

titulacdes, o centro € a sabedoria humana e o humano na sua integralidade. Quanto



as titulacbes ou diplomas, Lévy afirma que desde cedo se interessou por robdtica,
cibernética e ficcao cientifica chegando a possuir o titulo de doutor nessa area, e
isso nés vimos, porém, confirma Lévy: “Digamos que do que mais gosto € de
filosofia, ja que eu disse que € o pensamento 0 que conta, mas ndo tenho um Unico
diploma de filosofia” (COSTA, 1993, p. 55). Contudo, para a alegria dos
conservadores e prisioneiros das disciplinas, Lévy (2001, DVD) afirma: “eu ndo sou

‘guru’, sou um filésofo”.

2. INTELIGENCIA COLETIVA

O termo Inteligéncia Coletiva pde diante de quem o observa a unido de duas
significativas palavras: inteligéncia e coletiva. Segundo Pierre Lévy (1999), a palavra
inteligéncia, ao ser ouvida pode, sem muito esforco, levar o individuo a pensar a
respeito de tudo o que se encontra armazenado em sua cabeca desde o dia de seu
nascimento até aquele exato momento; conseqientemente, também o leva a se
guestionar se é ou néo inteligente. Mas Lévy ndo se apropria dessa concepcédo de
inteligéncia - e esse € um aspecto por onde o presente trabalho tenta elucidar a
originalidade do seu pensamento.

Para Lévy (1996, p. 97), a inteligéncia “é o conjunto candnico das aptiddes
cognitivas, a saber, as capacidades de perceber, de lembrar, de aprender, de
imaginar, de raciocinar”. No contexto (LEVY, 1996), conjunto canénico (énfase deste

autor) deve ser visto como um arcabouco de aptiddes, ou seja, um conjunto de



aptidées cognitivas. Nao se trata somente da inteligéncia entendida no sentido
cognitivo quase material, muito proximo da capacidade da memoéria, como sendo a
faculdade de armazenar o maior nimero de informac6es na mente, € muito mais,
trata-se de todas as faculdades humanas constituidas no decorrer da vida de cada
individuo.

Na composicao do termo, a segunda palavra é “coletiva” que, da mesma
forma que a primeira, € também carregada de importantes significados. N&o
obstante, ao se falar de coletividade, de imediato pode-se recordar um grupo de
pessoas, composto de varios membros que se ajudam mutuamente. Se 0
observador afinar a imaginacao, lembrar-se-a também dos grupos do local de
trabalho, dos grupos da Igreja, dos grupos do bairro, dos da cidade, como um
grande grupo concentrado em um determinado local, e, se forgar mais um pouco,
chegar-se-a em fim, ao gigantesco grupo da humanidade, no qual todos os seres
humanos estéo tentando se organizar para viver. E de acordo com a lei natural da
espécie humana, esta gigantesca coletividade se constitui e se mantém viva pela
procriagao.

Como foi exposto até este momento, a unido das duas palavras, “inteligéncia”
e “coletiva”, criando uma nova locucdo, vai abracar em si 0s significados
normalmente associados a cada uma das palavras tomadas individualmente. E
sobre a originalidade do filésofo Pierre Lévy que se desenvolve todo o texto que vem

a segquir.

2.1 O QUE E INTELIGENCIA COLETIVA?



No pensamento de Pierre Lévy (1999, p. 28), se vé com clareza que
inteligéncia coletiva “é uma inteligéncia distribuida por toda parte, incessantemente
valorizada, coordenada em tempo real, que resulta uma mobilizacdo efetiva das
competéncias”. Essa é a definicdo de Pierre Lévy, que, por sinal, esta bem
compactada, bem concentrada de contetdos e por isso, necessita ser analisada
detalhadamente parte por parte, a fim de que se atinja a fundo o pensamento do

autor.

2.1.1 Uma inteligéncia distribuida por toda parte

O que é uma inteligéncia distribuida por toda parte? Bem, quando Pierre
Lévy (1999, p. 28) afirma que a inteligéncia coletiva “é uma inteligéncia distribuida
por toda parte”, ndo quer dizer que a inteligéncia foi recortada por alguém, seja um
ser igual, inferior ou superior a si, e depois foi distribuida, um pouquinho para cada
pessoa, em todas as partes do mundo. Nao € isso. O que Lévy, quer dizer é que nao
existe no mundo nenhum reservatério de conhecimentos que seja apriori ou
transcendente, isso quer dizer, ndo existe no mundo nenhum intelectual sabio o
bastante para concentrar em si todo o conhecimento, e mais, ndo existe o
conhecimento pronto, completo e perfeito no reservatério memorial ou enciclopédico
de ninguém. Mas, o que verdadeiramente existe € um mundo cheio de pessoas em
todas as partes, e em cada uma dessas pessoas se concentra algum tipo de saber,
isto é, cada pessoa no mundo sabe alguma coisa, e sabe alguma coisa que as

outras pessoas nao sabem.



N&o obstante, Lévy (1999, p. 29) afirma que “o saber ndo é nada além do
gue as pessoas sabem”, mas saber disso ndo é suficiente, € preciso compreender
gue “ninguém sabe tudo”, mas ao mesmo tempo, “todos sabem alguma coisa”, e que
o conhecimento completo ndo se encontra fechado na cabeca de ninguém, mas,
“todo o saber esta na humanidade”, a qual, como apresentado anteriormente, é a
gigantesca coletividade.

Mal se percebe, mas acabam de ser apresentados, de maneira bem
simplificada, os principios que fundamentam o pensamento da inteligéncia coletiva
de Pierre Lévy, os quais sdo: Cada um sabe... Nunca se sabe... Todo o saber esta
na humanidade.

E facil entender que ‘cada pessoa no mundo sabe’ de alguma coisa, que
cada individuo aprendeu alguma coisa, ou experiénciou alguma coisa em sua vida,
mas, o dificil € compreender que “o saber é uma dimens&o do ser” (LEVY, 1995, p.
100).

Segundo Pierre Lévy (1995), nos momentos mais dificeis da vida, bem
guando se correm perigos de vida ou se encontram encurraladas e quase que sem
saida diante da morte, na imaginacdo das pessoas passa, aceleradamente, todo o
filme das suas préprias vidas, desde as primeiras lembrancas, os primeiros
relacionamentos, 0s primeiros amores, as paisagens marcantes, as conquistas, e
tudo o que marcou as suas vidas de maneira singular. Sobre isso, confirma Lévy
(1995, p. 99): “esta exaustdo da memdria, este inventario panico € o ultimo esforco
de minha vontade de sobrevivéncia”. Nesta situacdo, € diante dessa rapida
lembranca que a pessoa pode vir a encontrar nas experiéncias da vida, alguma
informacdo, conteddo, ou habito memorizado na mente que a livre da morte. Essa

lembranca ultima e integral de todos os conhecimentos condensados na experiéncia



da vida humana é para Lévy, o ato ultimo do instinto humano de conservacgao. Aqui
€ onde o ser humano explora o saber que o constitui.

Sendo assim, no pensamento de Pierre Lévy (1999), cada pessoa é um
estoque de conhecimentos, o qual, até sua morte, estard sempre crescendo. O
interessante é que ao lancar um olhar mais amplo, percebe-se que cada pessoa tem
um estoque de conhecimentos diferente, pois cada uma tem uma histéria de vida
diferente, tem tracado caminhos diferentes, tem leituras de livros diferentes e
entendimentos diferentes de leituras, as reacdes e 0s sentimentos também sédo
diferentes para cada uma, com isso, sao milhares e milhares de coisas que cada
pessoa vive e conhece de maneira diferente de todas as outras pessoas.

Apés toda essa reflexdo, de acordo com o pensamento de Pierre Lévy
(1995), seria, pois, uma atitude de muita ignorancia dizer a alguém que ela de nada
sabe, e mais, ndo se limita na ignorancia, pois, com essa afirmacao se deixa de
considerar toda uma vida repleta de experiéncias e conhecimentos e isso, seria a
maior expressdo daquilo que se entende por exclusédo, seria, na verdade, uma
destruicdo da pessoa em sua integralidade, seria um homicidio de um ouro ndo
valorizado. Assim também, Lévy fundamenta o primeiro principio da inteligéncia
coletiva: cada um sabe.

Agora, como fora proposto no inicio, ndo se deve esquecer que O
presente capitulo esta refletindo, parte por parte, o conceito de inteligéncia coletiva
de Pierre Lévy. Sendo assim, aqui se finaliza a primeira parte — Uma inteligéncia

distribuida por toda parte — e a seguir inicia-se as reflexdes sobre a segunda parte.



2.1.2 Uma inteligéncia valorizada

A inteligéncia humana é valorizada? A inteligéncia precisa ser valorizada?
A inteligéncia coletiva valoriza a inteligéncia humana? E apds essas questbes que
Pierre Lévy (1999, p. 29, SIC) afirma: “se vocé comete a fraqueza de pensar que
alguém é ignorante, procure em que contexto o que essa pessoa sabe € ouro”. Aqui,
Lévy apresenta dois elementos importantes, um € fato e o outro projeto. A
inteligéncia presente em cada pessoa é um fato, agora, porém, o reconhecimento e
o valor necessario que merece tal inteligéncia, € ainda projeto.

Esta claro para Lévy (1995) que de todos os saberes da vida, somente
uma infima parte € reconhecida oficialmente, merecendo titulos ou diplomas. Sobre

isso, Pierre Lévy (1999, p. 29), afirma que a nossa inteligéncia é “desprezada,

ignorada, inutilizada, humilhada, justamente por isso ndo é valorizada”.

Numa época em que as pessoas se preocupam cada vez mais em
evitar o desperdicio econémico ou ecoldgico, parece que se dissipa
alegremente o recurso mais precioso, a inteligéncia, recusando-se a
leva-la em conta, devolvé-la e empregé-la (LEVY, 1999, p. 29, SIC).
Sob essa concepcao de Lévy, o que se percebe hoje, € que desde o
boletim escolar com suas estruturas de avaliacbes aos métodos de reconhecimentos
gualitativos das empresas, e em tudo o que se diz ser método de avaliacdo ou
reconhecimento das qualidades e inteligéncias humanas, o que verdadeiramente
existe € uma “organizacéo da ignorancia sobre a inteligéncia das pessoas” (LEVY,
1999, p. 29).

Sendo assim, de acordo com Lévy (1999 B), ndo seria um equivoco dizer

gue hoje, a humanidade vive em um mundo totalitario, no qual, pessoas ou



instituicbes s&o consideradas autoridades supremas e donas de todos os
conhecimentos da humanidade, e se consolidam com a posse do poder. Elas agem
como se dissessem: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14, 6), ou mais, “Eu
sou a luz do mundo. Quem me segue ndo andaras nas trevas, mas tera a luz da
vida” (Jo 8, 12), ou seja, elas se consideram Deus, e a0 mesmo tempo ndo dao
abertura para uma interatividade entre as pessoas, para que se possa haver a
construcdo da coletividade inteligente. Com isso, sem duvida, volta a légica da

exclusao e destruicdo da pessoa inteligente.

Tudo o que pretende ser uma autoridade esmagadora, vai dizer: “Eu
sou a autoridade sem a qual vocés vao se perder”. Mas a pessoa, ou
a instituicao [...]. Como vai saber se ela esta perdida? Quem tem o
privilégio de saber qual rumo tomar? Um politico € mais inteligente
gue a maioria das pessoas? De jeito nenhum. S&o exatamente como
nés. E um cientista? Claro € mais competente que eu, mas em
matematica. Em sociologia, ndo. O sociélogo € mais competente
guanto a divisdo social, mas talvez nao em outra area. Quem vai
dizer qual € o bom senso? Ninguém individualmente [...] Temos de
tomar consciéncia de que juntos, possuimos o conhecimento
absoluto (LEVY, 2001, DVD).

Agora que se tem consciéncia de que cada um possui um saber, Pierre
Lévy (1995, p. 101-102), adverte que “é preciso imediatamente acrescentar que
ninguém sabe tudo”, pois ao se saber que cada um sabe, “funda ao mesmo tempo
uma humildade primeira e o respeito que os homens devem uns aos outros. Pois 0
gue eu ignoro é antes de tudo o que o outro sabe”.

A partir dessa Otica, ao dizer que nunca se sabe, Lévy (1995, p. 102) faz
uma critica a ciéncia absoluta, afirmando que “tantos outros se enganaram quando
acreditavam conhecer...” como também, tantos outros que se enganam acreditando

nao conhecer. Dizer que nunca se sabe € reconhecer-se como parte de uma

coletividade que possui 0 saber absoluto e, além disso, é reconhecer-se como uma



parte minUscula que cresce e aprende a cada dia. Essa reflexdo, Lévy traz para os
dias atuais, para fundamentar que o conhecimento é sempre inacabado, e que ao
mesmo tempo em que se sabe que “s6 sei que nada sei”, essa certeza desaparece,
pois “o0 saber ndo é como o titulo que por vez o representa, ndo € um objeto
inalteravel que se possa ter entre as maos, um signo estavel do qual estou certo.
Fora do seu exercicio, sempre nos deixa nus, vazios, incertos” (LEVY, 1995, p. 102).

Pierre Lévy (1995) afirma que ndo sabe quanto vale seu saber, ndo sabe
mais, ndo sabe ainda, Lévy ndo sabe se sabe, porque nunca se sabe... e dessa
forma, sob todo este contexto, Lévy fundamenta o segundo principio da inteligéncia

coletiva: “nunca se sabe”.

2.1.3 Uma inteligéncia em tempo real

Apbs saber que ‘cada um sabe’ e que ‘nunca se sabe’, Pierre Lévy (1995,
p. 102) reconhece, como terceiro principio, que “todo o saber esta na humanidade”.
Tendo isso como verdade, Lévy se dedica em estudos e pesquisas para conseguir
interligar toda a humanidade, a fim de que, com isso, se interliguem também todos
os conhecimentos, as experiéncias e também os problemas de cada individuo, de
cada comunidade, de cada cidade e pais. Em fim, Lévy se dedica a pensar em um
novo espaco de inter-relacbes, para que no qual haja “interagcbes entre
conhecimentos e conhecedores de coletivos inteligentes desterritorializados” (LEVY,

1999, p. 29). Para Lévy (CIBERESPACO, 2000, p. 13), essas interligac6es sao feitas



por dispositivos chamados por Lévy “um e um”, “um e todos” e “todos e todos”,
esses, sdo na verdade, uma interligacdo planetaria, isto €, uma interligacdo de um
para com cada um e de um para com todos e de todos para com todos, e isso se da,
porque o planeta estad interligado pelas novas tecnologias de informacoes,
especificamente a Internet.

Mesmo com toda a importancia dessa interligacdo planetaria, Pierre Lévy
(1995, p. 103) afirma que “a soma dos individuos ndo basta para sustentar o
conhecimento, pois as linguas, os relatos, os discursos, os livros, 0s instrumentos,
as maquinas, as formas sociais e tudo o que os homens constroem continuamente
acompanham por sua vez o saber”. Sendo assim, Lévy (1995) quer dizer que, as
transformacdes tecnoldgicas sdo decorrentes da acelerada construcdo dos
conhecimentos exatos.

“Hoje, os conhecimentos ndo apenas evoluem muito rapidamente, mas,
sobretudo, comandam a transformacdo das outras esferas da vida coletiva”,
especialmente no que diz respeito as novas tecnologias de informagdes (LEVY,
1995, p. 103-104).

Tendo isto em vista, Lévy (1999, p. 29) propde uma interligacdo em tempo
real, isto é, uma “coordenacao das inteligéncias em tempo real” pela Internet, para
gue assim, os individuos conectados na rede coletiva do espaco do Saber,
acompanhem a acelerada transformacdo tecnolégica e seus conhecimentos
implicitos. O que Lévy propde € que a construcdo das inteligéncias em tempo real
seja coordenada pela prépria coletividade, isto €, pela propria humanidade, pois ela

é a dona do saber.



2.1.4 Uma inteligéncia efetiva das competéncias

Apés reconhecer que os individuos podem se interligarem uns com o0s
outros e com toda a humanidade ao mesmo tempo e em tempo real, Pierre Lévy
(1999, p. 29) complementa o seu pensamento de inteligéncia coletiva propondo-se
“atingir uma mobilizacéo efetiva das competéncias”, para Lévy (1999, p. 30) isto €,
“quando valorizamos o outro de acordo com o leque variado de seus saberes,
permitimos que se identifigue de um modo novo e positivo” e a0 mesmo instante,
“contribuimos para mobilizad-lo, para desenvolver neles sentimentos de
reconhecimento que facilitardo, consequentemente, a implantacdo subjetiva de
outras pessoas em projetos coletivos”.

Segundo os estudos histéricos de Lévy, a Europa, no final do século

XVIII, teve o seu famoso salto econdmico mundial, mas isso s6 ocorreu, devido a

[...] instauracdo de uma garantia juridica eficaz para a propriedade
intelectual (direitos autorais, patentes, licenca de investigacao etc).
Desse modo, os inventores podiam dedicar seu tempo, sua energia
intelectual e seus recursos financeiros a inovacdo, sem medo de ter
seus esforcos roubados pelos poderes da época [...]. Ao se atribuir
regras ao jogo da inovacao, fazendo dela uma atividade legitima,
socialmente encorajada, economicamente compensadora,
desencadeou-se uma dindmica tecnocientifica e industrial de imenso
alcance (LEVY, 1999, p. 30, SIC).

De fato, isso ocorreu na Europa em pleno século XVIII, e ndo aqui, no
Brasil em andamento do século XXI, mas, contudo, o Brasil se encontra no mundo e
para Pierre Lévy (1999, p. 30, SIC), o mundo de hoje se encontra “diante da
necessidade de realizar um salto do mesmo tipo na ordem das competéncias e das

inteligéncias coletivas”, pois, esta nova realidade ainda ndo dispde de “nenhum



sistema de avaliacdo, de contabilidade, representacdo alguma, nenhuma regulacéo
juridica digna desse nome”.

Neste momento, diante de toda a intencionalidade de uma legalizacéo
juridica para dar autonomia a inteligéncia coletiva no espaco do Saber, vale
relembrar que, a inteligéncia coletiva ndo é totalitaria, nem exploradora, pois, “em um
coletivo inteligente, a comunidade assume como objetivo a negociacdo permanente
da ordem estabelecida, de sua linguagem, do papel de cada um, o discernimento e a
definicdo de seus objetos, a reinterpretacdo de sua memoéria” (LEVY, 1999, p. 31).

Agora, Pierre Lévy (1999, p. 31, SIC), mesmo com toda a coletividade
imposta no espaco do Saber, funda seu pensamento e afirma que, os individuos,
“sdo ao mesmo tempo singulares multiplos, nbmades e em vias de metamorfose (ou
de aprendizado) permanente”. Sendo assim, no espaco do Saber, a inteligéncia
coletiva convoca a proposta de um novo humanismo, pois, para Lévy, a inteligéncia
coletiva, € um processo de crescimento, de evolucdo e retomada reciproca das
singularidades, sem totalidade e com devido valor.

Apds a conceituagcdo da inteligéncia coletiva no pensamento de Pierre
Lévy, percebe-se que, ao ser distribuida por toda parte, tendo cada uma o seu
devido valor, sendo coordenada em tempo real e por todas as significativas
competéncias, a inteligéncia coletiva, ndo se limita somente na nova maneira de se
dar com o conhecimento, ou com uma nova educacdo, mas também atinge varios
outros campos sociais, como por exemplo, 0 campo politico e o campo cultural.

Antes de encerrar este capitulo, o qual se comprometeu em apresentar
uma introducdo ao que € inteligéncia coletiva para Pierre Lévy, consta-se como
necessario, ao leitor, a importante informacdo de que a inteligéncia coletiva no

pensamento de Pierre Lévy ndo existe concretamente, existe apenas como projeto,



mas isso, para Lévy (1999 B, p. 208), “ndo se trata de forma alguma de uma ‘utopia
tecnoldgica’, mas do aprofundamento de um antigo ideal de emancipacdo e de
exaltacdo do humano que se apdia nas disponibilidades técnicas de nossos dias”.

Com toda essa navegacao feita sobre o pensamento de Pierre Lévy, o
presente capitulo vem para seu fim sem nenhuma definicdo completa e definitiva
sobre toda a complexidade da inteligéncia coletiva, e € melhor assim, pois aqui ndo
esta contemplada a presuncdo de uma apresentacdo totalizante da inteligéncia
coletiva, nem por intencionalidade, nem por condicdo. Pois, esta claro para Pierre
Lévy (1999 B, p. 209) que “a inteligéncia coletiva € muito mais problema em aberto —
tanto no plano pratico como teérico — que uma solucdo pronta para ser usada.
Mesmo que as experiéncias e as praticas sejam abundantes, trata-se de uma cultura
a ser inventada e ndo de um programa a ser aplicado”.

Para que faca real a vida da inteligéncia coletiva, Lévy (1999) ndo vé
outra maneira a ndo ser pela concepcdo de um novo espaco antropoldgico. Até aqui,
foi por varias vezes apresentado e sem nenhuma explicacdo o termo ‘espaco do
Saber’. No pensamento de Pierre Lévy, a humanidade construiu definitivamente trés
grandes espacos antropoldgicos e se encontra hoje na construcdo de um novo
espaco antropoldgico, o espaco do Saber, ou amplamente, ciberespaco. Para Lévy,
€ nesse, € somente nesse espaco, que o projeto da inteligéncia coletiva sera
possivel.

Sendo assim, é somente compreendendo 0s espacos antropolégicos,
especificamente o quarto espaco, para que se possa entender com eficiéncia todo o
suporte que sustenta e da vida a inteligéncia coletiva de Pierre Lévy. E por isso, que
a seguinte, a segunda parte do trabalho ndo poderia ser se ndo a apresentacao dos

espacos antropolégicos do pensamento de Pierre Lévy.



ll. ESPACO ANTROPOLOGICO



3. 0 QUE E UM ESPACO ANTROPOLOGICO?

O espaco Antropoldgico é reconhecido por Pierre Lévy (1999, p. 22) como
um “sistema de proximidade préprio do mundo humano”. O qual depende de técnica,
linguagem, cultura, significagdes, convencodes, representacdes e emoc¢des humanas.
Tudo isso é que permite o nascimento de um espaco antropologico.

Um espaco antropolégico nasce da “interacdo entre pessoas” (LEVY,
1999, p. 125). Porém, segundo Lévy (1999, p. 126), “os seres humanos nao habitam
somente no espaco fisico, ou geométrico”, isso quer dizer, ndo se interagem em
somente um espaco. As pessoas habitam, e por muito tempo, em varios outros

espacos, afetivos, estéticos, sociais, histéricos. Espacos de significacdes em geral.



As pessoas tém diante de si diferentes espacos antropolégicos devido as

varias possibilidades de habitacdo que lhes sdo propostas pela prépria natureza.

Dessa forma passamos nosso tempo a modificar e a administrar os
espacos em que vivemos, a conecta-los, a separa-los, a articula-los,
a endurecé-los, a neles introduzir novos objetos, a deslocar as
intensidades que os estruturam, a saltar de um espaco a outro
(LEVY, 1999, p. 126).

Os espacos antropolégicos sdo como superespacos. Sua constituicdo
apresenta varios outros espacos interdependentes, em que cada espaco possui sua
axiologia. O que € de grande valor em um espaco, pode nao ser em um outro. Dai a
importancia de reconhecer os valores dos espacos nos quais vivemos e também
daqueles os quais somos levados a viver.

Diante de toda a histéria da humanidade, até hoje, Pierre Lévy reconhece
a existéncia de quatro grandes espacos antropoldgicos: Terra, Territorio,
Mercadorias e Saber. Esses espacos surgiram devido a acontecimentos de ordem
intelectual, técnico, social ou histérico e também pelas suas grandes capacidades de
reorganizarem as proximidades e a interacdo entre as pessoas, entre as distancias.

Para Lévy (1999), € um grande erro considerar 0s espac¢os antropoldgicos
como recortes cronoldgicos de uma realidade preexistente. Da mesma maneira € um
equivoco “tomar os espacos antropolégicos por classes ou conjuntos nos quais se
acomodariam 0s seres, 0S signos, as coisas, 0s lugares, cada entidade do mundo
humano” (LEVY, 1999, p.129).

Os espacos vao surgindo de uma maneira complementar e processual.

Para melhorar a compreensao dessa complexidade, Pierre Lévy configura:

[...] imaginemos que um calendério de quatro paginas (cada uma
correspondendo a um espaco antropoldgico) seja rasgado e



amassado até formar uma bola. Suponhamos agora que uma agulha
(que representa o fenbmeno a ser cartograficamente representado
segundo nosso sistema de projecdo) seja espetada nessa bola de
papel. A agulha atravessara em certa ordem, cada um dos espacos e
podera furar varias vezes o mesmo espaco. Cada nova agulha
espetada estabelecera relacbes diferentes com 0s quatro espacos,
tanto sob o0 aspecto da sucessdo como sob o do numero de
encontros (LEVY, 1999, p. 130).

Tem-se claro na figuracdo que, no pensamento de Pierre Lévy, 0S novos
espacos antropoldgicos, mesmo surgidos em tempos diferentes, ndo vem suprimir
os anteriores. O que acontece € uma superacdo em velocidade e significacdes,
tendo os mesmos como “plano de existéncia’, ou seja, como necessidade para
existéncia dentro de um processo continuo de transformagéo (LEVY, 1999, p. 128).
Pierre Lévy (1999, p. 189), deixa bem claro que um espaco antropoldgico, quando
se desenvolve “de maneira consistente torna-se irreversivel, ele ndo é eliminado
pelo que vem depois dele”, ou seja, para Lévy (1999, p. 190), “os espacos
antropolégicos sao eternos”. O interessante € que 0s espacos vao sendo atualizados
de acordo com os desenvolvimentos dos pensamentos e relagdes humanas. Nesse
sentido, no pensamento de Pierre Lévy (1999, p. 190, SIC) “o tempo ndo passa
realmente, os ambientes afetivos, as configuracdes existenciais sdo postos em
reserva, em memoria, ndo deixando jamais de agir, estao disponiveis para todos 0s
retornos. Tudo est4 sempre presente”.

Cada parte dos grandes espacos antropoldgicos do pensamento de Lévy
(1999), sédo apresentados a partir de seis aspectos, 0s quais, julga Lévy, abordam
todas as necessidades de um espaco antropolégico em suas mais importantes
dimensbes. Os aspectos de abordagens dos espacos sao: identidade, semiética,

figura de espaco e tempo, instrumentos de navegacao, objetos de conhecimentos e

epistemologias.



4. TERRA

O primeiro espaco antropologico da humanidade, para Lévy (1999), foi a
Terra. Nela nossa espécie irrompe o paleolitico e desenvolve trés caracteristicas: a
linguagem (fala, comunicacao...), a técnica (invenc¢des, pedra trabalhada...), e o laco
social (clas, tribos, povos...). Essas trés caracteristicas monitoram a Terra — como
espaco antropolégico. Por isso, Lévy afirma que a humanidade inventou a si mesma.

A espécie humana que desenvolveu a Terra. Que a modelou, que a fez como é.

A Terra ndo é o solo originario, nem o tempo das origens, mas o
espaco-tempo imemorial ao qual ndo se pode atribuir origem, o
espaco “desde sempre presente” da espécie, que contém e supera o
comeco, o desdobramento e o futuro do mundo humano. A Terra n&do
€ um planeta, nem mesmo a biosfera, mas um cosmo em que 0s



seres humanos estdo em comunicacdo com animais, plantas,
paisagens, lugares e espiritos. A Terra é esse espagco em que 0S
homens, as pedras, 0s vegetais, 0s animais e 0s deuses se
encontram, falam-se e separam-se para Sse reconstruir
perpetuamente (LEVY, 1999, p. 115).

Por isso é que, para Lévy, quem vive na Terra é somente a espécie
humana, as outras espécies habitam. E somente o humano que desenvolve a Terra
e nesse desenvolver é que ele a constroi. A espécie humana elabora e reelabora
constantemente a Terra pela linguagem, pela técnica e pela maneira de se organizar

socialmente. A Terra € 0 espaco antropolégico que se constitui juntamente com

todas as significacdes que a espécie humana criou.

O homem néo vive em um nicho, como um céo, pois ele contempla
as estrelas, inventa deuses que o inventam, da a si mesmo a aguia
ou o leopardo como ancestrais, vive entre os signos, os relatos e os
mortos. E o Unico animal que vive no cosmo, que ndo sé pertence a
uma espécie, mas escolhe totens (LEVY, 1999, p. 116).

A Terra ndo é voltada para a humanidade, mas € esta que esta voltada
para a Terra, para 0 COSMo, e para si mesma.

Agora, a relagdo do homem com o cosmo gera uma maneira particular de
se viver nesse espaco e essa maneira de se viver, da a espécie humana uma

identidade.

4.1 A IDENTIDADE NA TERRA

Na Terra — como espaco antropologico — a identidade é adquirida

primordialmente pelo nome. Mas, afirma Lévy (1999) que, também pode ser



adquirida ou complementada por signos como tatuagens, brasdes, totens ou
mascaras.

Lévy, na verdade, confirma que a definicdo de um individuo, ou seja, sua
identidade, se da por diferentes formas. Pela sua participacdo no cla, pelo sistema
de filiacdo, pela alianca e pela linhagem a qual vem a ser uma definicdo igualmente
cosmica.

Para Pierre Lévy (1999), nesse espaco, todo ser humano possui como
ascendentes: ancestrais miticos, herdis, deuses, plantas e todo tipo de identidades

totémicas, arquetipicas ou elementares.

E a exterioridade transforma-se em interioridade: situado no
universo, o individuo humano é, ele préprio, um microcosmo, um eco,
um reflexo do todo. Cada parte de seu corpo ou movimento de sua
alma remete a conhecimentos ou lugares do mundo (LEVY, 1999, p.
131).
Por essa ligacdo cosmica natural da estrutura humana, as relacées com o
cosmo definem e designa o ser humano em um determinado espaco. E o cosmo que

concede o espaco ao homem na Terra, iSso porque, como ja dito, € o cosmo que lhe

concede a identidade.

4.2 A SEMIOTICA NA TERRA

Segundo Pierre Lévy (1999), todos os espacos antropolégicos possuem
um sistema de signos, ou seja, uma semiética especifica.
Na Terra, 0 ser e 0 signo se complementam, um participa do outro; o

signo participa do ser e o ser do signo. Eles estdo sempre muito proximos. Tudo



gera signo. Cada acontecimento gera mensagem e faz com que cada pessoa seja

mensageira.

Simetricamente, o signo é um atributo, uma parte ativa das coisas,
do ser ou da situacdo que ele qualifica [...] As palavras sao
poténcias. Cada nome difunde uma energia, uma qualidade. Gracas
ao sopro que os leva, 0 signo ndo se separa jamais de uma
presenca. As falas sédo atos, exercem poderes, destroem e criam.
Imagem e fetiches agem a distancia. Atos divinos ou rituais humanos
s&o gestos e cantos que sustentam o mundo (LEVY, 1999, p.141).
Nesse espaco, animais e humanos, astros e climas, formas e detalhes,
tudo se transforma em sinal e nos remetem a relatos, a discursos, ou a rituais. O ser

se faz pelo signo e o signo se faz pelo ser.

4.3 FIGURA DE ESPACO E TEMPO NA TERRA

De acordo com os locais periédicos de presenca de agua, de presenca
das vastas coletas e colheitas, e até de acordo com as mudancas climaticas das
estacdes do ano, os ndbmades, na Terra, tracam suas trilhas, suas passagens, seu
habitat, e junto ai, criam também seu espaco.

Durante as peregrinagbes nas trilhas da vida némade, os seres da

natureza eram nomeados pelos deuses ou pelos seus ancestrais.

A terra é a memoria dos homens. Sua paisagem é o mapa das
epopéias, o deposito das sabedorias. Todo o espaco vive. Os cantos
e relatos contam a Terra; a Terra se lembra do tempo do sonho, do
tempo das origens, que estd sempre presente; e a Terra morre, com
os deuses, se 0s cantos ndo sao retomados, as viagens novamente
empreendidas, se as trilhas sdo abandonadas (LEVY, 1999, p. 149).



No pensamento de Lévy (1999, p. 150) o espaco, na Terra, € 0 “espacgo-
memorial”, o “espaco-narracdo”. Mais precisamente € a “encarnacdo de uma
subjetividade coletiva dentro de um cosmo”. Sendo assim a Terra sempre sera e
sempre existirh, desde que reavivamos nossas histérias, re-habitemos nossos

lugares, cantemos nossos cantos e fagamos ser nossa memodria.

A Terra imemorial transporta seu tempo consigo, ela esta presente
desde sempre, ndo € jamais passada. Estamos sobre a Terra
guando vamos a Lua. Os peregrinos, 0s viajantes, 0s aventureiros e
0s poetas despertam a Terra. Todo espaco habitado reconstitui a
Terra (LEVY, 1999, p. 150).

Se 0 espac¢o € memorial, a nocdo de tempo na Terra é imemorial, pois
segundo Lévy, toda inven¢do ndo passa de uma simples reminiscéncia, ou seja, € 0

mesmo que um retorno comico.

4.4 INSTRUMENTOS DE NAVEGAGCAO DA TERRA

Os instrumentos de navegacao existentes na Terra sao trés: relatos,
portulanos e os algoritmos. Esses instrumentos de navegagéo ndo sdo entendidos
somente como instrumentos de orientacdo para fazer grandes locomocgdes
maritimas, mas o0s instrumentos de navegacdo, sdo também instrumentos de
conhecimentos.

Na Terra, o relato é o principal instrumento de conhecimento. S&do pelos
relatos que as geracdes descendentes se orientardo para se locomoverem e para
adquirirem conhecimentos de técnicas e experiéncias de vida. Principalmente

durante as descobertas das grandes e novas viagens e navegagoes.



Para Pierre Lévy (1999), a Odisséia € um dos primeiros portulanos.
Segundo o autor (1999, p. 160), “o portulano é uma odisséia da qual vocés sao os
herois, um banco de dados para mil e um relatos de viagens possiveis”.

Os relatos constroem os portulanos. De fato, os portulanos sdo como banco
de dados, de relatos. Os navegadores narram suas experiéncias maritimas em
diversos relatos, e assim se cria o portulano. Este, ndo permite focalizar o centro dos
fatos, mas permite conhecer todo o contexto dos fatos, dos acontecidos, da historia
narrada.

Contudo, os relatos e os portulanos, possuem uma estrutura abstrata
chamada algoritmo. Esta € a estrutura abstrata pela qual os relatos e os portulanos,

se registram na histéria e se fazem conhecer.

4.5 OBJETOS DE CONHECIMENTO DA TERRA

Cada espaco antropolégico possui seus objetos de conhecimentos. Sdo
os instrumentos de navegagcdo que constituem os objetos de conhecimentos
especificos de cada espaco.

Como j& visto, os relatos sdo os instrumentos de navegacdo e de
conhecimentos na Terra. Porém, para Lévy (1999), os relatos ja pressupdem uma
fixacdo escrita que provém das tradicionais narracoes.

Sendo assim, o objeto do saber terrestre é o objeto das narrativas. Agora,
as narrativas constituem uma cadeia indefinida de derivacdes e transformacoes a

cada narracdo. Por isso, afirma Lévy, que o objeto das narrativas ndo é a sua



origem, o seu ponto de partida. O objeto verdadeiro do saber terrestre € um devir-

comeco eterno. E um ponto imemorial.

4.6 EPISTEMOLOGIAS DA TERRA

Na Terra, o sujeito do saber é o coletivo, € a comunidade. Sendo assim, o
saber esta no cla, na tribo, estd em toda uma geracao que aprendeu tudo o que
sabe com a geracao anterior e com a sua geracao.

Para Lévy (1999), na Terra, o saber presente na coletividade é imanente
ao sujeito terrestre. E isso € importante, pois na terra, percebe-se que ja havia um
tipo de inteligéncia coletiva. Contudo, ndo € esse coletivo inteligente que o presente
trabalho quer apresentar, pois o coletivo da Terra nao é totalizante, mas também néo
€ universal, enquanto a inteligéncia coletiva de Pierre Lévy nao é totalizante, mas é
universal.

Comumente, o saber estd presente na prépria Terra, nos experimentos,
na memaria, nos atos, na maneira de viver e de ver o mundo. Pierre Lévy (1999, p.
177) concorda que, “na Terra, quando um ancido morre € uma biblioteca que se
gueima”. Segundo o autor, o0 saber esta na intuicdo e na carne do coletivo e de cada

um.

5. TERRITORIO



Segundo Pierre Lévy (1999), ha mais de doze mil anos difunde-se sobre a
Terra um segundo espaco antropoldgico, o Territério. Comeca com a simples
domesticacdo e criagdo de animais, depois se expande com o cultivo de lavouras
gerando a nova agricultura, a comunidade que cresce e se torna cidade, estado, o
surgimento revolucionario da escrita que transforma todo o sistema de saber
(conhecimento) e da sociedade. A vida modifica.

Esse sistema de vida se expande e se fortalece gerando uma poténcia

permanente de um novo mundo, ‘0 mundo sedentério da civilizagao'.

A agricultura, a cidade, o Estado ou a escrita sdo dai por diante
virtualidades inerentes a humanidade, que remetem uma as outras e
contribuem, cada uma a sua maneira para quadricular o Territério
[...] O Territorio a partir de dentro, edificam nos costumes e na alma
coletiva dos povos uma pirAmide social (LEVY, 1999, p. 117).

Os costumes do Territério se fizeram imanente na humanidade de tal
forma que “de trés a quatro mil anos para ca, e até a Segunda Guerra Mundial, a
maior parte da humanidade, camponesa, viveu no Territorio” superando Vvarias
revolucdes e inovagdes técnicas (LEVY, 1999, p. 118).

Com relacdo a Terra, o Territério age de forma interna. Canaliza os rios,
gueima as florestas, constréi pontes, cria calgcadas. Tende a dominar a Terra, porém,

de acordo com Pierre Lévy, a Terra sempre irrompe do meio do Territério e volta.

5.1 IDENTIDADE NO TERRITORIO

Diferentemente da Terra, a identidade no Territério, para Pierre Lévy

(1999), sdo as posses, o dominio sobre porcbes territoriais, as posi¢cdes sociais,



posses intelectuais (diplomas), as posi¢cdes nas instituicdes, nas castas e nas ordens
hierarquicas. O centro da existéncia no Territorio € a sua pertenca, sua propriedade

definidas por suas fronteiras.

[...] no territério o corpo € um organismo hierarquizado e a alma
aparece como um micropole, uma micro polis, um pequeno Estado
agitado por rebelides, paixdes, contra o império da razdo ou da lei. A
psicologia do Territorio € uma politica interiorizada, como sua religido
€ a imagem hipostasiada da ordem social (LEVY, 1999, p. 132).
Percebe-se que ao se identificar, apés o nome, vem o ‘endereco’, o
territério, isto €, o lugar onde se habita, que, segundo Pierre Lévy, € a identidade
territorial, sedentaria e contribuinte. De acordo com Lévy (1999, p.23), o sistema de
identidade no Territério ainda € vivenciado por muitos, pois, “até hoje, as instituicées

as quais vivemos sao igualmente territérios, com suas hierarquias, burocracias,

sistemas de regras, fronteiras, légicas de pertenca ou de excluséo”.

5.2 SEMIOTICA DO TERRITORIO

Tem-se claro que para Lévy (1999), a semidtica do Territério supera a
semibtica da Terra, pela escrita. A escrita sedentarizou a fala ao se destacar do
sopro vivo e ser fixada num suporte inerte. “Os signos representam as coisas:
tornam presentes as coisas ausentes” (LEVY, 1999, p. 142). Por isso, a

representacdo € o tema central do Territorio.

[...] os signos ja ndo sao apenas trocados na situacdo, mas podem
ser separados de seus autores, separados das poténcias vivas a que
se apegavam no regime semiético da Terra [...] As separacdes e as
fronteiras que quadriculam o Territorio insinuam-se no centro das



relacdes de significacbes: o corte semiotico esta instituido (LEVY,
1999, p. 142).

De fato, as coisas em si, no territério das significaces, estdo ausentes,
isto faz com que a transcendéncia do signo seja “a pedra angular das hierarquias
politicas e sacerdotais, 0 segredo da submissao dos sujeitos castrados a todas as
transcendéncias” (LEVY, 1999, p. 143).

No Territ6rio se vive no mundo das representacdes, das significacdes, das
auséncias e das presencas, isto €, as coisas que estdo presentes, ndo estdo
somente presente, pois traz dentro de si varias coisas que estdo ausentes ao ato
empirico, mas presentes em suas significacdes, por isso, no territério as coisas
estdo ausentes e ao mesmo tempo presentes. Vé-se claro isso na invencédo da
moeda. Numa s6 moeda esta presente uma s6 moeda, mas, pode estar ausentes
varias moedas, mas ao mesmo tempo que essa uma moeda esta presente, ela se

faz ausente para que as outras se facam presentes.

5.3 ESPACO E TEMPO NO TERRITORIO

Aqui, a compreensédo de espaco e Tempo no Territorio se da de maneira
bem diferente da Terra. Tudo se inicia a partir da fundagéo do Territorio.

O primeiro individuo que delimitou um territério e afirmou ‘isto € meu’ e fez
com que as pessoas acreditassem, foi, para Pierre Lévy (1999), o fundador da
sociedade civil, da civilizacdo e do Territorio.

Com isso, a fundacgéo, de acordo com Lévy (1999, p. 150) “é o ato que

cria o Territério [...] designa com a mesma palavra, a génese de um espaco e a



inauguracao de um tempo”. O tempo e 0 espaco, sO se sustentam com a fundacgéo e
a refundacéo no Territério.

Criam-se cercas para delimitar a posse, criam-se tabuas para delimitar a
escrita, criam-se fronteiras e delimitam-se 0s acessos, 0s canais, alfandegas,
guichés, portas. Desta forma, cria-se o fora e o dentro. Segundo Lévy (1999, p. 151),
até os escribas, com “0s exames e concursos erguem bandeiras em torno do saber”,
isto é, cercam e restringem o acesso, pode-se dizer que cobram caro para exercer
seu trabalho, pois eles sao os donos, pertence a eles a informacao, que esta escrita
ou que ainda vai ser escrita, mesmo que nao sejam eles os criadores.

Comumente, a fundacdo e refundacdo dos espacos na Terra, criam 0

Territorio e consequientemente, inaugura um novo tempo. Sendo assim, de fato,

[...] o Territério produz o tempo com o espago. O limes romano, a
grande muralha da China, todas as fortificacfes sdo protecdes contra
a aniquilacdo e o esquecimento, esforcos para durar, permanecer,
nao passar. O tempo ecoa a partir da fundacdo da Cidade, apés a
instauragdo da dinastia. O campo cultivado, semeado, invoca a
colheita, mais tarde, pelo jogo de uma diferenca, de um diferimento
gue cria o tempo territorial. A agricultura instaura os jogos e 0s riscos
da duracdo do atraso, do estoque. Eis os celeiros, os silos, 0s
depoésitos, as adegas, 0s tesouros enterrados, a previsdo para 0S
anos de vacas magras, a aposta sobre o futuro (LEVY, 1999, p. 151,
SIC).

A fala, em si, se perde no tempo, mas a fala escrita fortemente em papiro,
segundo Lévy (1999), se perpetua, se universaliza. Conseqiientemente, a escrita
fica, permanece e sucessivamente invoca posteriormente a releitura, 0 acesso
aquela antiga fala que se perdera no tempo. Confirma-se assim que, segundo Lévy
(1999), o tempo linear da histéria existe pela fundacéo do territdrio. A historia ndo é
imemorial — Terra — mas territorial, fundada em uma outra velocidade e em outro

tempo.



5.4 INSTRUMENTOS DE NAVEGACAO NO TERRITORIO

No territério, os navegadores avancam para mares desconhecidos e
perigosos, afirma Lévy (1999). Relatos e portulanos, ja ndo sdo mais Uteis a estas
viagens, porque para Pierre Lévy, no Territério, inicia-se a navegacado astronémica.
Isto é, uma verdadeira projecdo de um céu sobre uma Terra.

Comeca a orientacdo pelas marcagcbes de pontos. Os pontos sao
resultados obtidos apds um rigoroso estudo das posicdes dos astros e encontros das

latitudes. O ponto € abstrato, provindo de uma coordenada celeste.

Ele tinha razao: no territério, Aquiles jamais alcanca a tartaruga. Nao
se progride no Territorio, s6 se pode marcar o ponto. Mas na Terra,
constituida pelos viajantes, pelos percursos e pelas viagens, Aquiles
alcanca a tartaruga. Ora, como o marinheiro, Aquiles vive em ambos
0s espacos. Ele toma como referéncia e orienta-se no Territério, mas
progride na Terra (LEVY, 1999, p. 161).

Com esse novo método de navegacdo, o trajeto desconhecido torna-se
seguro e navegavel. A partir dai, as acumula¢cdes de relatos gravados na memaria
pelas experiéncias das geracdes, ou pelas suposi¢cdes e deducdes dos antigos, ja
Nao servem mais para se orientar, neste novo contexto. Os mapas terao seus pontos
indexados pelo céu e espetados pela esfera dos fixos.

Os antigos relatos e os algoritmos dao lugar ao sistema astronémico. E

segundo Pierre Lévy (1999), pelo céu a Terra é demarcada por varios pontos,

abrindo angulos e coordenadas, criando nossos enderecos.



Para Lévy, o surgimento da escrita e a geometria, foram o marco inicial do
Territorio. E as grandes navegacoes, por volta dos séculos XV e XVI, concluiu com a

constituicdo do Territério.

5.5 OBJETOS DE CONHECIMENTO DO TERRITORIO

O objeto de conhecimento no Territério € a Terra, com todas as suas

marcacdes e medidas astrondmicas. E a geometria.

Se o Territorio € uma Terra medida, geometrizada, o nascimento da
geometria revela uma das genealogias do Territério. Pode-se ler na
histéria de Tales uma tripla ilustracdo de nossa definicdo do
Territério, a saber: uma Terra fixada por um céu (LEVY, 1999, p.
168).
O céu astronbmico se torna marco inicial da Terra. Quem esta mais
proximo do céu, quem estd mais proximo do sol, € o mais poderoso. “[...] o
imperador da China é o filho do céu, o farad e Luis XVI s&o reis-sois” (LEVY, 1999,
p. 168).
Contudo, para atingir o conhecimento do céu na Terra, € necessario
conhecer os livros, os mapas, os codigos astronémicos para que, a partir dai possa

se orientar na Terra.

5.6 EPISTEMOLOGIA DO TERRITORIO

O sujeito do saber, no Territério, € quem domina a escrita, sdo 0s
especialistas, os interpretes, os que comandam os coédigos, somente deles. Isso

quer dizer que nesse espaco, o saber € de dominio reservado, ou seja, limita-se nas



maos dos escribas. Segundo Pierre Lévy (1999, p.178), no Territério, 0 saber é a
imagem do espaco: “cercado de muros, deixa de fora 0os camponeses, 0S
ignorantes”.

Comumente, os donos do saber s&o os que dominam os livros, 0s mapas.
Porém, para Lévy (1999, p. 178), ja antes, “o Livro contém o saber territorial. Nado os
livros, nem a biblioteca, mas o Livro: a Biblia, o Cordo, os textos sagrados, 0s
classicos, Conflcio, Aristoteles...”.

Todos os outros escritos do Territorio sao interpretacdes, explicacdes ou
deducdes do Livro. Isto &, “a epistemologia, em sua maior parte, parece ter-se
detido no Territorio” (LEVY, 1999, p. 178). A dialética é que mantém o saber
territorial. Dialética da teoria e da experiéncia, do racionalismo e o empirismo, do

sujeito transcendente e o fendmeno, do céu e da Terra.

A Terra sO esta presente a final de contas, para exaltar o céu, suas
leis, sua transcendéncia, sua universalidade. A epistemologia difunde
a musica das esferas, ndo o canto da Terra. E claro, o saber
territorial mantém-se por uma dialética do céu e da Terra: sem
experiéncia pratica, nada de teoria. Mas é sempre a teoria que afirma
o verdadeiro (LEVY, 1999, p. 178).

Mesmo com todas as dialéticas, nada muda a epistemologia no Territorio.
As dialéticas estdo em um mesmo diagrama territorial. Para Lévy, toda dialética faz

parte de um mesmo espaco territorial, de um mesmo afastamento vertical.

6. MERCADORIAS



O espaco das Mercadorias € o terceiro espaco antropolégico no
pensamento de Pierre Lévy. Ele comeca a se tecer fortemente, a partir do século
XVI com a inauguragcdo do mercado mundial, devido as novas conquistas da
América.

Esse espaco é um novo mundo, marcado pela veloz e evolutiva circulagao
de dinheiro. Segundo Pierre Lévy (1999, p. 118), ndo se encontra uma data
especifica da origem do espaco das Mercadorias, mas se sabe que este, “como
resultado de uma extraordinaria conjuncdo histérica”, retne varios membros
dispersos no tempo: surgimento da moeda, do banco, dos mercados, intercambios...
“A danca do dinheiro traz consigo, em uma evolucdo acelerada, uma maré
ascendente de objetos, signos e homens”.

Comumente, desde a criacdo da moeda, as primeiras trocas, 0s primeiros
comércios, desde a Renascenca, que vé o surgimento da imprensa no primeiro meio
de comunicacdo de massa e porta do mercado mundial, desde o século XVIIIl com a
Revolucédo Industrial e os tempos modernos se constitui a rede originaria do espaco
das Mercadorias.

Consequentemente, segundo Lévy (1999, p. 23), “o principio ordenador
do novo espaco € o fluxo: fluxo de energia, de matéria-prima, mercadorias, capitais,
mao-de-obra, informacdes [...] A riqueza ndo provém do dominio das fronteiras
(Territério), mas do controle dos fluxos”.

O espaco das Mercadorias finaliza sua constituicdo com a implantagcao
global do capitalismo. Isso, para Lévy, se da, porque, tudo o que o capitalismo inclui
em seus circuitos se transforma em mercadorias: pedra, madeira, animais, leite,

pele, 1&, roupa, plantas, maquinas de costura, produtos quimicos, remédios,



eletrodomésticos, aparelhos de divertimentos, lojas, acumulacdo de bens, depésitos,
shopping...
E de fato, para Pierre Lévy, desde neste espaco, 0 capitalismo ja se

institui na humanidade de tal forma que se eternizara com ela.

O capitalismo é “desterritotializante”, e 0 movimento da industria e do
comércio foi durante trés séculos o motor da evolugdo das
sociedades humanas [...] O capitalismo € irreversivel. E daqui por a
economia, e a institui como dimensdo impossivel de ser eliminada da
existéncia humana (LEVY, 1999, p. 119-120, SIC).
Os espacos antropologicos (Terra — Territério — Mercadorias) jamais se
sucumbirdo. Da mesma maneira que até hoje ha a Terra (ritos, cosmos) e o

Territorio (escrita, astronomia), também sempre havera o espaco das Mercadorias, e

com ele a economia de bens, o capitalismo, a tecnociéncia.

6.1 IDENTIDADE NO ESPACO DAS MERCADORIAS

No espaco das Mercadorias, a identidade subjetiva, segundo Pierre Lévy
(1999), se gravita em volta da familia, do trabalho e do dinheiro.

Como dito, a profissdo, o emprego é uma identidade nesse espaco. Mas é
a fabricacéo, circulacdo e consumo de coisas, informacdes e imagens que déo a
identificacé@o ao individuo.

A partir desta construcdo do pensamento da identidade, que
desterritorializa e até desestrutura os sistemas de sociabilidade e identidade dos

espacos anteriores, surgem 0s signos da identidade no espaco mercantil. Para Lévy



(1999), esses signos sao: renda econdmica, salario, conta bancéaria, representacdes
exteriores de riquezas.

Comumente, segundo Pierre Lévy (1999), o trabalho tende a se tornar um
vetor de unidade social e de afirmacdo prépria neste espaco. De fato, pois, pela
profissdo (trabalho, emprego) o individuo constréi o signo da identidade subjetiva
(renda, salario, capital), e pelo signo, se posiciona no consumo e circulacdo de
coisas, informacgdes ou imagens (mercado).

A identidade esta para economia. E segundo Pierre Lévy (1999, p. 133),
“a economia € a gestao do lar, a boa organizacdo da casa”, pois etimologicamente
“a palavra economia vem, por intermédio do latim, do grego oikos (casa) e nomia
(administracao)”. Consequentemente, o individuo que conquista a economia € um
micro oikos. Na familia, a relacdo dos pais com os filhos, constr6i a identidade
pessoal. E dentro da familia, até a transmissdo dos bens materiais por heranca faz
parte da constituicdo interior da pessoa, de sua identidade. Por isso, para Lévy
(1999), neste espaco, a psicologia deixou de ser uma politica, para se tornar uma

economia dos afetos, uma gestao das energias.

6.2 SEMIOTICA NAS MERCADORIAS

Diferentemente do Territorio, na semiética das Mercadorias, 0 signo perde
a originalidade e a transcendéncia das coisas, pois, as coisas originais ja ndo
existem mais. O que existe sdo reproducbes midiaticas desenfreadas que
desestruturam as coisas originais e destroem a transcendéncia semiética do Espaco

territorial.



Aqui, ndo é somente a fala que se separa da originalidade viva, mas as
paisagens, 0s ritos, 0s acontecimentos, as musicas, as arquiteturas, os rostos, as

pessoas... Em fim,

[...] todos os tipos de acontecimentos sdo indefinidamente
reproduzidos e difundidos fora de seu contexto de surgimento pelos
livros, pela imprensa, por fotos, discos, cinema, radio, cassetes,
televisdo. Multiplicado pela midia, levado por mil vias e canais, 0
signo é desterritorializado (LEVY, 1999, p. 143).

A partir dessa perspectiva, para Lévy, a imprensa e a televisdo criam a
realidade midiatica que se evolui por si s@, nas suas multiplicacdes de signos. Assim
sendo, a referéncia da realidade neste espaco, € a Midiasfera. Pierre Lévy (1999, p.
144), quer dizer, que a midia “torna-se uma espécie de super-realidade pela qual
toda fala, ou toda imagem, deve passa, caso pretenda ter eficacia”. A midia destrona
a representacao.

Neste espac¢o, ndo ha preocupacao com o sentido ou a necessidade vital
da origem do signo, simplesmente, clonam-se, proliferam-se competindo em
velocidade com outro reprodutor. Por isso, Lévy (1999, p, 144), o chama também de
Espaco miditico.

De fato, nesse espaco, “todo o real é passado para o lado do signo”
(LEVY, 1999, p. 145), e este signo, como dito anteriormente, ndo remete e nem
mesmo conduz a coisa originaria (o primeiro real), pois, jA se tornou efeitos de
gravacdes e reproducBes. Com isso, 0s acontecimentos, as obras e também as

pessoas se tornam signos e consequentemente, sdo conhecidos, tratados,

reproduzidos e difundidos como tais.



6.3 ESPACO E TEMPO NAS MERCADORIAS

A concepcéao de espaco e tempo nas mercadorias ultrapassa as fronteiras
do Territorio e se instala nas redes, nos circuitos, nas interligacbes que conectam um
Territ6rio a outro.

Com a globalizacdo do capitalismo, o mundo se tornou uma rede de inter
conexdao, na qual, um acontecimento em um ponto, afeta todas as extremidades da
esfera mundial. O espaco nas Mercadorias constitui na interdependéncia mundial.

As ruas de uma cidade, os canais, as redes ou 0s pequenos fluxos, como
também, as estradas, linhas de 6nibus, os metrds, os bondes, as linhas dos avides,
os percursos dos foguetes espaciais, as instalacbes de satélites, tudo isso,
descentraliza os Territérios, descentralizam os centros urbanos, as cidades.

Nesse contexto, para Pierre Lévy, as cidades ja ndo sdo mais cidades.
N&do é o urbano que desenha a espacialidade das Mercadorias, mas sim a
circulacdo, a desterritorializacdo, a aceleracdo dos moveis (homem, coisa, capital,

signo...).

O Espago das Mercadorias vive inteiramente no interior de seus
circuitos, na autoestrada ou no trem, ndo na paisagem pela qual se
passou; no avido, ndo na cidade proxima ao aeroporto. E o espaco
intensivo dos moveis, um espaco-movimento em que se usufrui a
rapidez, a aceleracéo, a ubiquidade, os contatos instantaneos (LEVY,
1999, p. 152).

Nesse Espaco, as distancias, sejam quais forem, ndo tém relevancia
alguma, nada valem. Pois, o que caracteriza as Mercadorias é a velocidade dos
fluxos. A velocidade aqui é tudo. Por isso, o espaco nas Mercadorias é considerado

espacgo-movimento.



O tempo, no Espaco das Mercadorias, € constituido dentro dos circuitos,
dentro da velocidade. Na esfera das telecomunicacdes e da informética, o tempo,
segundo Lévy (1999, p. 152-153), “designa a imediatez da transmissao, do célculo e
da resposta, o tratamento e a apresentacao instantanea das informacdes”. Por isso,
nas mercadorias, o tempo é o tempo real, 0 qual move o espaco-tempo.

Para Pierre Lévy (1999, p. 153), “o tempo real é a realidade do tempo

mercantil”. Um tempo paralelo, pontual, simultaneo, o tempo limite das aceleragdes.

6.4 INSTRUMENTOS DE NAVEGACAO NAS MERCADORIAS

Com os efeitos e as circulagdes que operam no espaco das mercadorias
se torna impossivel fixar os pontos (mapas, seres, coisas) em um sistema de
navegacgao nesse espacgo. De fato, nas mercadorias, tudo flutua, se move, muda, e
por isso, de acordo com Pierre Lévy (1999, p. 162), o individuo deve tomar
conhecimentos de diversos nimeros e pontos, pois, nesse espaco, SO0 se navega
com seguranca apés dar-se conta do “fluxo heterogéneo e mdltiplo de
conhecimentos” que o constitui.

A partir de todo esses movimentos e circulagbes, pode-se perguntar:
como sera possivel navegar sem nenhum ponto fixo no oceano? Essa interrogacao
faz parte do processo de entendimento e assimilacdo das Mercadorias, pois para
Pierre Lévy, ndo h& mais ponto fixo para orientar a navegacdo, mas, nas
mercadorias sO se navega com seguranca a partir das estatisticas e probabilidades

ja existentes. Por isso é preciso o conhecimento diverso.



O perfil estatistico mascara os relatos singulares. Os processos séo
relacionados a equilibrios molares, a estados. Pela etimologia, a
estatistica ndo é, justamente, a ciéncia dos Estados? As
configuracdes dindmicas sdo reduzidas a médias, as estratégias sao
submetidas a lei dos grandes nimeros, as probabilidades. As
gualidades séo reduzidas a quantidades (LEVY, 1999, p. 163).
Mas, mesmo com todos 0s instrumentos de estatisticas e probabilidades,
por mais necessarios que sejam na auséncia de outros meios de orientacdes para a

navegacdo mercantil, segundo Lévy, suas imperfeicbes sao reveladas.

6.5 OBJETOS DE CONHECIMENTO DAS MERCADORIAS

Os objetos de conhecimentos do Espaco das Mercadorias ndo sdo mais a
geometria e os pontos fixos. Aqui, como ja dito anteriormente, os objetos ndo estéo
mais fixos, mas sim em constante mudancas, em fluxos, e por isso, estes devem ser
estudados e conhecidos.

O objeto privilegiado nesse espaco, segundo Pierre Lévy (1999, p. 168), é
“a producao e o consumo das mercadorias”. O fluxo da economia é o objeto que

mais atrai a atencao.

Se Marx fez da economia a “infra-estrutura” das sociedades
humanas, e do exame dos “modos de producdo” a chave da andlise
histdrica, foi porque, no século XIX, o espagco dominante era
efetivamente o das mercadorias (LEVY, 1999, p. 121, SIC).
Se no século XIX Marx organiza a historia humana pela base econémica,
como Vvisto, a economia era, de maneira diferentemente, o objeto privilegiado. Esse

privilégio € visto até hoje. Basta ver a intensa preocupacao que ha nos mercados,

nas bolsas de valores, no controle constante do fluxo do délar, do real, do euro.



Porém, segundo Lévy, ndo had somente a economia como objeto de

conhecimento no Espaco das Mercadorias.

Mas para pensar a si mesmo, 0 terceiro espaco ndo pode se
contentar em desenhar as variacfes e 0s percursos da moeda, dos
bens e das pessoas. Deve igualmente poder apreender o mundo
acelerado, cadtico, incerto que descobre a desterritorializagdo. Os
objetos do Espaco mercantil ndo sdo, portanto, apenas os da
economia, mas também tudo o que se difunde, ecoa, flutua,
transforma-se e perde-se, tudo o que alimenta suas maquinas e gira
em seus circuitos (LEVY, 1999, p. 169).

O avanco termodindmico no século XIX e o desenvolvimento das
telecomunicacdes, como das maquinas eletrénicas no século XX, iniciam uma
rigorosa circulacao de signos nas redes técnicas.

Continuando a analise historica, Lévy (1999) afirma que, na Revolucdo
Industrial a termodinamica revolucionou o mundo. A nova maneira de organizar o
trabalho, de organizar a vida, de organizar a economia dentro das exigéncias do
conhecimento e aprimoramento da técnica.

A mesma coisa aconteceu no século XX com o estouro das
telecomunicacbes e das maquinas eletrbnicas. Estas com transformacbes e
aprimoramentos mais velozes e constantes, gera um grande fluxo de signos como:
mensagem, imagem, som, conhecimento, dinheiro, matéria... H4 uma mudanca
pontual de espaco e tempo.

Para Pierre Lévy (1999, p. 170), “assim como a Terra era tactil e o

Territorio visual, o terceiro Espaco, camara de eco, ressoa todos 0s sons”.

6.6 EPISTEMOLOGIAS DAS MERCADORIAS



No espago mercantil, os sujeitos do saber ndo sdo mais 0s anciaos, e
nem os comentadores ou 0s escribas, mas a tecnociéncia, entendida por Pierre Lévy
(1999) como um complexo, um fluxo de transformacdes e inovacbes no universo
infinito da pesquisa, dos laboratérios. Tecnociéncia é a verdadeira construgdo do
conhecimento moderno, da técnica, a qual é utilizada e fortemente predominante até
hoje.

Continuamente, o conhecimento, no espaco das Mercadorias, transita,
passa de uma ciéncia para a outra, de uma geragao para outra e volta transformado
para ir novamente. Nesse contexto, segundo Lévy (1999), o livro ja ndo é o centro
do saber, e a memadria humana ja ndo tem tanto valor em armazenar conteddos,
mas 0 que ordena o conhecimento no espaco mercantii € a enciclopédia.
Conteudos, circulacdo do saber em varias areas, pesquisas, artigos, periodicos
cientificos, seminarios, conferéncias, grupos de estudos, intercambios internacionais,
tudo isso, segundo Pierre Lévy , ultrapassa as fronteiras do livro e acaba se alojando
nas enciclopédias.

Segundo Diderot e d’Alembert, citado por Lévy (1999), a enciclopédia
possui uma estrutura organizacional desordenada, o que dificulta 0 acesso rapido ao
conhecimento. Devido ao fato, viu-se a necessidade de ordenar, de organizar a
enciclopédia. A partir dai, surgiu, segundo Lévy (1993), o hipertexto, a verdadeira
enciclopédia organizada. No hipertexto o texto, pelas referéncias e citagbes, contém
outros varios textos, outros varios conhecimentos, outros estudos, outras pesquisas,
em fim, pelo hipertexto se chega a varios outros espacos em um tempo néo linear.
Todos estes outros textos oferecidos no hipertexto séo para ampliar, fundamentar,

provar o contetdo apresentado no texto.



O hipertexto, hoje, € como que indispensavel na redacdo de um texto,
principalmente se cientifico. Ou melhor, afirma Lévy (1999), o hipertexto é o suporte
que sustenta toda uma rede de saber, relatos, descobertas, vidas. E o suporte da

tecnociéncia, é o suporte da epistemologia mercantil.



7. ESPACO DO SABER

Para iniciar este sétimo capitulo € necessario saber que, para Pierre Lévy
(1999) esta bem claro que o espaco do Saber ndo existe, € uma utopia. Porém, pelo
fato de ser uma utopia, por ainda nao existir como ato, o espa¢o do Saber é virtual.
Isso quer dizer que, virtualmente ele ja esta presente, em poténcia, na expectativa
de um vir-a-ser ato, fato. Mas o que de mais importante este capitulo tem a
apresentar € o suporte e a estrutura da inteligéncia coletiva no pensamento de
Pierre Lévy.

Entdo, como dito no paragrafo anterior, o quarto espagco ndo existe. Mas
essa afirmacao nao termina assim, pois, 0 espa¢o do Saber ndo existe somente no
sentido de autonomia, ou seja, isso quer dizer, que em outros sentidos, como o da
virtualidade, sua presenca é eterna, isto é, o espaco do Saber para Lévy (1999)
sempre existiu.

Este quarto espaco é visto também por Lévy (1998) como uma semente
que esté se transformando em arvore, mas ainda néo é uma arvore, porém ja deixou
de ser totalmente semente. Neste momento, nada esta definido ou determinado,
pode ser que a arvore se desenvolva, mas também pode ser que ndo, contudo, ela
jamais voltara a ser semente. Caso esta arvore cresgca e ganhe vida, ela se
constituira pela inteligéncia coletiva. Sera pelas relacbes humanas, pelos lacos

sociais, de pessoas distintas que ela se solidificara.



Como se sabe, desde o primeiro capitulo, Lévy (1996, p. 95) defende que
0 “ser humano nao pensa sozinho”. A linguagem, os sistemas de signos, as formas
de comunicagdo, as maneiras de ver o mundo, as maneiras de viver, tudo isso,
perpassa 0s tempos por uma tradicdo histérica chegando até o presente e
consequentemente constituird o futuro. O pensamento € historico, isto €, ha toda
uma sociedade cosmopolita pensando dentro de nés. Para Lévy, estd mais do que
claro que, tudo o que aprendemos e sabemos é fruto de uma construcao historica
desde a origem, desde a Terra. Sendo assim, pode-se dizer que a coletividade
pensa em nés, porém, somos todos diferentes.

Neste momento, € importante lembrar que no pensamento de Lévy
(1995), cada ser humano é um mundo diferente, sdo conhecimentos diferentes,
porque cada pessoa é diferente, cada pessoa é um universo a ser descoberto. Esse
conhecimento, ndo se trata somente do conhecimento cientifico, esse limitado uso
da razdo, mas do conhecimento que qualifica a espécie homo sapiens. No espaco
do Saber o conhecimento € entendido como um savoir-vivre ou um vivre-savoir, que
segundo Lévy (1999, p. 121), é “co-extensivo a vida”, porque engloba em si a
completude humana, na sua historia e naquilo tudo que ela pode oferecer. Este
saber, é a nossa inteligéncia, é a inteligéncia humana, o saber viver.

E a partir dessa compreens&o de mundo, que nasce a inteligéncia coletiva
pensada por Pierre Lévy, a qual, a primeiro momento, segundo Lévy (2002),
pretende reunir as diferentes forcas de cada ser humano, naquilo que lhe cabe doar,
para pensar em conjunto, aumentando as competéncias cognitivas, sociais e
politicas de cada um e de todos ao mesmo tempo.

Essa mega interligacdo de saber s6 € possivel dentro de um novo espaco

antropoldgico. O Espaco do Saber. A inteligéncia coletiva, segundo Lévy (1999),



habita no Espaco do Saber e |4 inventa sua propria lingua, constréi seu proprio
universo e cria formas diferentes de se comunicar, de trabalhar, de viver. O quarto
espaco so o é pela inteligéncia coletiva.

Mas, como sera possivel interligar o mundo todo, em seus pensamentos,
lagos sociais e politicos? E simples, com a informatica, que é para Lévy (1993, 256),
surge a possibilidade de uma interconexdo mundial das pessoas em tempo real.
Para Pierre Lévy (1998), isso ndo é problema, segundo ele, o mundo ja esta
interligado e o fato de que, numa visao global, ainda sdo poucas as pessoas no
mundo que tém acesso a Internet, ndo intimida o0 novo espaco. Esse fato deve ser
tratado a partir de uma visédo histérica, pois a Internet, como fendmeno social, existe
h& duas décadas e seu desenvolvimento mundial vem sendo altamente considerado,
0 que nos leva a projetar o avanco. Portanto, segundo Lévy (2002), “ndo podemos
ser impacientes e nos escandalizarmos com o fato de que a maioria da populacéo
ndo esta conectada. O que é preciso observar € a velocidade com que a curva de
conexdes aumenta, e isso, ja € notavel”. O que Lévy quer apresentar € que diante
de toda a velocidade das transformacgdes no campo da tecnologia da informagéo, o
mundo precisa de cabecas pensantes, otimistas e compromissados com a vida do

ser humano.

7.1 IDENTIDADE NO ESPACO DO SABER

O espaco do Saber sé vem criar consisténcia no fim do século XX com as
redes digitais e 0s universos virtuais. Neste espaco, Pierre Lévy (1999) entende que

a identidade do individuo € constituida por imagens dindmicas, sendo essas



mesmas, geradas por meio de navegacdo, transformacdo e exploracdo das
realidades virtuais. Essas realidades virtuais, que sdo o0s proprios intelectuais
coletivos, criam suas identidades, pois, estdo em constante contato com novos
saberes, e por isso, aprendem e se renovam o tempo todo.

Conseglentemente, os intelectuais coletivos séo criadores do seu proprio
cosmo, cada um é um universo virtual, por isso, Pierre Lévy tem bem claro que, ndo
€ mais possivel separar a exploracéo da construcdo do mundo virtual. Ao explorar o
intelectual coletivo se constr6i em significacdes e conhecimentos no Espaco do
Saber. Como se sabe, o intelectual coletivo habita no mundo virtual, mas, porém, se
remete a um espaco real, que é o savoir-vivre. Contudo, para Lévy (1999), € no
mundo virtual que a inteligéncia coletiva se constréi e se desenvolve, constituindo,
assim também, o savoir-vivre que € real.

De fato, a identidade no Espaco do Saber se exprime no mundo virtual.
Por isso, quantos corpos virtuais o individuo possuir, tal serd& 0 seu niamero de

identidades no Espaco.

Na Terra o homem é um micro cosmo; no Territério, € uma micro
polis; no espaco mercantil, eis que ele se torna um micro oikos, uma
pequena casa; no Espaco do Saber, o humano se restringe ainda
mais: ndo é mais do que um cérebro. Mesmo seu corpo se torna um
sistema cognitivo (LEVY, 1999, p. 135).

Comumente, pela coletividade, os cérebros dos individuos pensantes
entram em contato uns com 0s outros e pelos sistemas de signos — linguagens ou
representacfes — exploram e criam mundos diferentes, convertendo o individuo em
um poli cosmo, em um poli mundo, em poli vivre.

E justamente esse poli cosmo, com todos o0s seus sistemas de

representacdes — signos, linguagem, brasdes — que constitui a identidade no Espaco



do Saber. A partir dessa perspectiva, de acordo com Pierre Lévy (1999), o espaco
do Saber vem a ser uma volta a Terra, mas ndo a primeira Terra (microcosmo), mas
a uma nova Terra, um novo universo, onde o individuo volta a ser nbmade, e a
possuir diversas identidades por explorar diversos universos. Em fim, conclui Lévy
(1999), que no espaco do Saber, o préprio individuo é heterogéneo, € multiplo, € um
devir pensante, é passivo e ativo ao mesmo tempo, ensina e aprende, conhece e se

deixa conhecer.

7.2 A SEMIOTICA NO ESPACO DO SABER

Nas mercadorias, como se sabe, ja ndo existia o real, eram tudo cépias,
plagios, reconstrucao da reconstrucao dos signos. Aqui, no espaco do Saber, as
coisas voltam a existir, voltam a ter significados, porque, de acordo com Pierre Lévy
(1999), é real tudo o que envolve as realidades praticas, intelectuais e imaginarias
dos sujeitos vivos, ndo importa qual seja.

No espacgo do Saber, os signos ndo deixaram de se multiplicarem, de se
transformarem. Pelo contrario, aqui, as transformacfes sdo mais velozes, mais
frequentes, e é justamente dessa forma, que se constroi a semiodtica do Saber.
Todas as transformacoes, diferentemente do espaco mercantil, existem, séo reais, e
possuem uma super importancia ao individuo, porque, sao por elas, sdo pelos

signos — mesmo que muitos — que o individuo ganha sua existéncia.



Cada individuo tera varios signos e todos com alta significatividade e
referéncia, esse € o diferencial. Ao deparar com o universo do Espaco do Saber,
estardo presentes varios e diversos signos, que significam diversas pessoas com
seus variados significados. E justamente ai, diante dessa diversidade de signos —
reais — que os mundos de significacdes sao partilhados e a inteligéncia coletiva se
firma.

Agora, € importante repetir sempre que, para Pierre Lévy (1999, p. 145,
SIC), “o0 Espaco do Saber é justamente essa realidade virtual, essa utopia ja
presente em manchas, em pontilhado, em poténcia em todo lugar onde os seres
humanos sonham, pensam, agem juntos” por meio de seus diversos signos.

Diante de uma grande variedade de significagdes — signos — existentes no
espagco do Saber em constante mutagdo, criam-se uma forte exigéncia de
organizagdo, pois os intelectuais coletivos agem, se constroem e se identificam
nessa constante mutacao.

Essas mutacBes ocorrem com 0s signos, que representam os individuos,
gue por sinal, sdo cérebros pensantes em uma constante mutacao, que no Espaco
do Saber, estdo constantemente em contato com os outros. Devido ao fato, segundo
Lévy (1999), a imagem do signo torna-se um instrumento fortissimo de
conhecimento, vindo a ser mais poderoso que o texto.

O mundo, no quarto espaco, s6 existe para o homem, nas representacdes

significativas, chamadas por Lévy (1995, p. 30) de “braséao”.

7.3 TEMPO E ESPACO NO SABER



“No Espaco do Saber, os intelectuais coletivos produzem suas proprias
duracdes, os individuos reapropriam-se de suas temporalidades subjetivas”, isso
quer dizer, que como no Territério, o tempo estd sobre procriacdo dos individuos
(LEVY, 1999, p. 153). Porém, o que se diferencia no Espacgo do Saber, é que nele o
tempo ndo € mais exterior ao individuo — cosmos, fundacdes, relégios, calendarios —
COMO NOS OUutros espacos.

Segundo Lévy (1999), no quarto espaco antropolégico, o tempo é interior
ao individuo e, sendo interior ao individuo, o tempo no Espaco do Saber nao é

somente um tempo, mas sao Varios tempos.

Duragbes rapidas, intensas, inteiramente contidas num impeto;
calma, tranquilidade das maturacfes coletivas: essas velocidades,
essas lentiddes ndo possuem relacdo alguma com o rel6gio ou o
calendario, s6 se referem a si mesma, sdo qualidades do ser. No
Espaco do Saber, os tempos escoam de todas as fontes vivas e
misturam-se. Os tempos brotam e respondem-se como ritmos
(LEVY, 1999, p. 154, SIC).

De fato, aqui, o tempo ndo é mais o do relégio, ou do calendario, ndo € o
tempo do emprego, das maquinas, o tempo mecéanico, o tempo dos transportes, nao
€ 0 tempo vazio que ndo se preenche ou ndo se ocupa, como também, ndo é o
tempo roubado, nem o da clausura, nem o da soliddo. Em fim, aqui, no quarto
espaco, o tempo interno ao individuo se torna tempos, como ja dito, que pela unido
das subjetividades compdem o coletivo. Isso se torna claro nas aplicagbes em As
arvores de conhecimentos.

Os brasdes cognitivos e individuais das arvores de conhecimentos, ndo se
relacionam com o tempo do calendario, isso quer dizer, que o tempo no Espaco do

Saber nédo é registrado ao se obter um brasao, pois, “ja ndo registram sequer as

ordens de obtencgéo individuais, mas se relacionam as competéncias de cada um a



uma ordem coletiva”, isso porque, a temporalidade no Saber ndo € em si mesma,
somente individual, mas sua subjetividade deve ser considerada para que haja uma
composicao coletiva de um espago comum (LEVY, 1999, p. 154-155, SIC).

O tempo no espaco do Saber é um tempo-espaco. O espaco no Saber é
dindmico e de constante mudanca, segundo Lévy (1999, p. 156) “o espaco do Saber
esta sempre em estado nascente”, isto €, trata-se de um espaco vivo de signos,
brasdes e varias representacdes. Quem constroi esse espaco — de signos e brasdes
— sao os tempos unificados dos pensamentos dos intelectuais subjetivos, quem
sonham, erram e acertam juntos.

7.4 INSTRUMENTOS DE NAVEGACAO NO ESPACO DO SABER

A velocidade é uma das principais caracteristicas do espaco do Saber. E
muito rapida a evolucédo dos saberes e por isso, segundo Pierre Lévy (1999, p. 25),
“o saber lidera as outras evolu¢des da vida social” deste espaco. Devido a alta
velocidade e a forte influéncia na vida social, o espaco do Saber precisa de um
cuidado especial, seguranca, protecao e orientacao.

Tendo consciéncia dessas necessidades, Pierre Lévy, juntamente com
Michel Authier, propuseram para este espaco um novo instrumento de navegacéo, o
gual se chama cinemapa. Isto €, um instrumento de mapeamento que, dentre varias
fungbes, organiza e identifica os intelectuais coletivos na constante mutagdo do
Espaco.

No cinemapa, cada pessoa e cada objeto podem ser visualizados. E apés
todas as pessoas e objetos serem mapeados, eles poderdo ser estudados,
projetados e organizados qualitativamente, porque “o cinemapa desenvolve o

espaco qualitativo” e ndo o quantitativo. “Os valores, surgindo do uso coletivo, séo



visiveis no cinemapa por meio de cores”, sendo assim, todos os intelectuais
coletivos podem se situar pessoalmente no cinemapa que serdo reconhecidos pela
sua singularidade (LEVY, 1999, p. 164).

Por ser qualitativo e interativo, o cinemapa visualiza e organiza todas as
singularidades dos intelectuais coletivos, diferenciando-as em cores, icones e signos

especificos.

O cinemapa é um mosaico mével, em permanente recomposi¢ao, no
gual cada fragmento ja € uma figura completa, mas que s6 adquire, a
cada instante, seu sentido e seu valor em uma configuragéo geral. E,
por trds de cada ponto-signo, hipertextos, mensagens informam
adiante, incitam a investigagdo mais profunda, fornecem
detalhadamente o catalogo dos recursos necessarios as navegacoes
no Espaco do Saber (LEVY, 1999, p. 164).

E somente por meio do cinemapa que se explora a macrosingularidade
dos intelectivos. Essa macrosingularidade estd em constante mudanca,
consequentemente o cinemapa também constantemente muda qualitativamente.

O individuo no cinemapa pode ser um objeto-ator, quer dizer, a0 mesmo
tempo, que o individuo é objeto e se faz um icone no cinemapa, ele também

contribui, como ator, para estruturar e organizar o cinemapa.

[...] os individuos ainda se inscrevem no cinemapa por suas
preferéncias, seus interesses, suas relacbes com o0s objetos do
universo informacional. Sua posi¢cdo sobre o cinemapa, desta vez
indireta, podera novamente ser visualizada mediante uma atribuigao
de atributos, uma configuracido de signos-pontos (LEVY, 1999, p.
165).

Comumente, 0 cinemapa orienta, organiza, prepara itinerario, estratégias,
além de valorizar todos os individuos coletivos de forma especifica. Segundo Lévy

(1999, p. 165), “o cinemapa permite ler uma situacdo, uma configuracao dinamica,



um espaco de significacdes comuns”. Essa explicacdo € dada detalhadamente por
Amandine ao apresentar ao seu pai e a Francoise o surgimento dos brasdes e como
se organiza a arvore de conhecimento da sua escola criada pela sua professora na
primeira fabula de As arvores de conhecimentos de Authier e Lévy (1995).

Em As tecnologias da inteligéncia, no capitulo cinco, Pierre Lévy (1993)
apresenta uma jovem psicéloga de Lyon, especialista em Psicologia do ensino, que
também, cria um estilo de cinemapa. Ela utiliza uma ideografia informéatica dinamica
para ensinar e formar pessoas. Mas, tudo isso, acontece por signos, representacoes
e podem-se dizer brasdes, tudo registrado em programas de informatica, como na A
inteligéncia coletiva e em As arvores de conhecimentos.

Ao invés de cinemapar os intelectuais coletivos e seus savoir-faire, a
psicéloga das tecnologias da inteligéncia, registra o desenvolvimento e o processo
de problemas psiquicos dos seus pacientes. Esses “cinemapas” das tecnologias da
inteligéncia se chamam Groupware..

Agora, o0 “cinemapa” é reconhecido verdadeiramente na obra A ideografia
dindmica, a qual se ocupa em desenvolver as aplicagdes dos programas geradores
de ideogramas e redes semanticas que sao utilizadas nos meios comunicagao e nos
métodos cognitivos das tecnologias intelectuais. A ideografia dindmica pode ser
entendida também, como groupware — ‘“instrumento para a cooperacdo e

comunicacio entre grupos” (LEVY, 1998, p. 21).

Ao utilizar um cinemapa, um grupo humano constitui-se,
precisamente, em intelectual coletivo. Reciprocamente, o cinemapa é
uma realidade virtual, um ciberespaco engendrado pelas atividades
exploratérias de um intelectual coletivo no interior de um universo
informacional (LEVY, 1999, p. 165).



O cinemapa da inteligéncia coletiva desenha o espago do Saber e se

torna o reflexo da subjetividade coletiva ordenada e valorizada.

7.5 OBJETOS DE CONHECIMENTO DO ESPACO DO SABER

No espaco do Saber, o sujeito pensante perde seu espago para 0
intelectual coletivo, pois conforme Lévy (1993) quem hoje domina o saber, ndo é o
sujeito diplomado, titulado, gabaritado, consagrado. Isso quer dizer, que para Pierre
Lévy (1993, p. 135), o saber ndo esta mais em um individuo — o doutor — mas sim,
numa “rede na qual neurénios, médulos cognitivos, humanos, instituicdes de ensino,
linguas, sistemas de escrita, livros e computadores se interconectam, transformam e
traduzem as representacfes”. Como ja visto, € nesse contexto que se funda a
inteligéncia coletiva.

Devido ao fato, € que o sujeito no espaco do Saber ndo morre, pelo
contrario, fortalece, pois se quebram as correntes que limitam o individuo e o
conhecimento se alastra ao coletivo. Para Pierre Lévy (1999), o sujeito aqui esta na
coletividade, esta no intelectual coletivo, o sujeito é a inteligéncia coletiva.

O que é preciso ter bem claro € que para Lévy, a coletividade ndo rompe
com a singularidade humana, pelo contrario, o outro tera uma super importancia,
pois sua singularidade € que constréi a coletividade e isso € mais necessario do que
nunca para a construcdo do espaco do Saber, pois as relacbes entre as
singularidades qualificam as préprias singularidades e ao mesmo tempo constroem a

inteligéncia coletiva.



Segundo Pierre Lévy (1996), essas novas relacdes sao fundadas sobre a
reciprocidade e o respeito das singularidades. E de acordo com Lévy (2002), a
inteligéncia coletiva, tal como o espaco do Saber, sé se desenvolverd com a
presenca dessa relacdo entre as singularidades, e que ela seja de dois caréater,
competitiva e a0 mesmo tempo cooperativa. Contudo, tem-se claro Lévy (1999, p.
30) que, “o ideal da inteligéncia coletiva implica a valorizagdo técnica, econémica,
juridica e humana de uma inteligéncia distribuida por toda parte”.

Agora, tendo como sujeito a coletividade intelectual com suas respeitadas
inter-relacdes, cabe a interrogacdo ao quarto Espaco, sobre, qual é o objeto de
conhecimento dessa coletividade inteligente, ou qual o objeto dessa tal inteligéncia
coletiva?

Para Pierre Lévy, esta bem claro, pois segundo ele, o objeto da
inteligéncia coletiva deve ser o mesmo para todos, mas, a0 mesmo tempo, diferente
para cada individuo, pois, qualquer individuo pode agir sobre ele — o objeto —
porque, “o objeto ndo apenas permite levar o todo até o individuo, mas também
implicar o individuo no todo” (LEVY, 1996, p. 130, SIC).

Sendo assim, o0 objeto de conhecimento do espaco do Saber é o préprio
universo do espaco do Saber e por isso, € chamado por Lévy (1996, p. 132) de
“objetos-mundo”.

Agora, dentre os objetos deste Espaco, existem para Pierre Lévy (1999, p.
170) “os privilegiados”, os quais séo os intelectuais coletivos e seus mundos. Sendo
gue na verdade, para Lévy (1999, p. 175), como se sabe, os objetos sdo também os
mesmos sujeitos desse Espaco, pois, “no quarto espago, 0 sujeito coletivo do
conhecimento, mergulha em seu objeto, ou seja, em seu mundo, cCOmo em um meio

de vida do qual depende, e para cuja construcao ele contribui”.



Comumente, esse objeto ndo é estavel e nem objetivo, isso quer dizer, o
objeto de conhecimento do Espaco do Saber ndo é objetivo, mas o contrario, pois no
proprio objeto — a inteligéncia coletiva com suas inter-relagbes — esta
inseparavelmente implicado a subjetividade, como ja vimos anteriormente.

Como ja dito h& pouco, aqui, o sujeito coletivo mergulha em seu objeto,
em seu mundo de vida, para construir a si préprio Lévy, sendo assim, conclui Pierre

Lévy que:

Esses objetos-mundo por vir, vetores de inteligéncia coletiva,
deverdo tornar sensivel a cada individuo os efeitos coletivos de suas
acOes. Capazes de trazer a vida a imensidao junto ao individuo, eles
deverdo sobretudo implicar cada um, levar em conta cada localidade
singular na intotalizavel dindmica do conjunto. A objetividade na
escala do mundo soO surgird se for mantida por todos, se circular
entre as nacdes e fizer a humanidade crescer em cultura (LEVY,
1996, p. 132, SIC).

Com todas as pretensdes, Pierre Lévy (1999, p. 179) relaciona o objeto

de conhecimento privilegiado do quarto espaco ao “devir-comeco eterno da Terra”.

7.6 EPISTEMOLOGIAS DO ESPACO DO SABER

No espaco do Saber, o conhecimento se torna imanente ao intelectual
coletivo, “uma imanéncia sem unidade nem cAdigo”, um savoir-vivre que por sinal &
por esséncia coletivo, pois, como ja sabemos, “é impossivel que um s6 ser humano,
ou mesmo um grupo, domine todos 0s conhecimentos, todas as competéncias”
(LEVY, 1999, p. 181).

Pela I6gica do pré-escrito, os coletivos intelectuais estdo em permanente

composicdo e decomposicao, sendo que, nesse Espaco, 0 sujeito € constituido por



sua Enciclopédia porque, o saber, diz Pierre Lévy (1999, p. 181), “é um saber de
vida, um saber vivo”, o sujeito € aquilo que ele saber.
E devido a essa reciprocidade entre a identidade e o conhecimento que

esse Espaco se chama espaco antropoldgico do Saber.

Na linguagem filos6fica inaugurada por Kant, abandonou-se a
ontologia, ou pensamento do ser, para uma dedicacdo Unica a
epistemologia, a teoria do conhecimento. A contrapelo do criticismo
kantiano, a perspectiva aberta pelos intelectuais coletivos faz a
epistemologia desembocar na ontologia: tantas as qualidades de ser
guanta as maneiras de conhecer (LEVY, 1999, p. 181).

A enciclopédia, somente como circulo de conhecimentos, é a tipica forma
da totalidade de saber que surgiu com a escrita e atingiu de cheio o espaco das
mercadorias, mas que ndo é contemplada no espaco do Saber. Por isso, Pierre Lévy
com Michel Serres criaram um tipo de organizador do saber para o Espaco do Saber
e denominaram cosmopédia. A cosmopédia, em sua grande parte, repousa “nas
possibilidades para a representagcdo e gestdo dinamica dos conhecimentos”
oferecidas pela informatica (LEVY, 1999, p. 182).

Para Lévy (1999, p. 182), a cosmopédia se encontra em “um espaco
multidimensional de representacdes dinamicas e interativas”, porque ela mesma

“contém tantas semidticas e tipos de representacfes quanto se pode encontrar no

mundo”.

A nosso ver, a principal caracteristica da cosmopédia, € o que
constitui o preco, é precisamente a nao-separacdo. Para os
intelectuais coletivos, o saber € um continuum, uma grande colcha de
retalhos em que cada ponto pode ser costurado em qualquer outro. A
cosmopédia desmaterializa as separacbes entre os saberes [...]
entra uma topologia continua e dinamica (LEVY, 1999, p. 182-183).



No pensamento de Pierre Lévy (1999, p. 183), os coletivos pensantes tém o0s
seus saberes materializados “em uma imensa imagem eletrénica pluridimensional,
guase viva em perpétua metamorfose, florescendo os ritmos das invencdes, das
descobertas”. Além de ter a sua disposicdo todo um conceito de conhecimento, 0s
intelectuais coletivos, segundo Lévy, tém na cosmopédia, um lugar central de

discusséo, de aprendizado, de negociacao e de elaboracao coletiva.

Na cosmopédia, toda leitura é uma escrita. A cosmopédia € uma
espécie de espaco relativista submetido a consulta e a inscricdo. A
inscricdo propriamente dita efetua uma “cirurgia” (cortes, costuras,
enxertos, operacdes descontinuas em geral); a consulta, por sua vez,
equivale a uma massagem / dobra do espaco (inflexdes, operacbes
continuas). As questdes, as interrogacdes sem repostas tencionam o
espaco cosmopeédico, assinalam as zonas que invocam a criagdo, a
inovagédo (LEVY, 1999, p. 183).

A cosmopédia, em sua colocacao tedrica, impacta a primeiro momento,
uma verdadeira desorganizacdo, um luar onde qualquer individuo pode entrar e
interferir, isso gera como que imanente a idéia de desordem total. Porém, Pierre
Lévy contrapbBe essa idéia que, segundo ele, € provinda de desconhecimento e
medo da cosmopédia.

O conhecimento, de acordo com Lévy (1999, p. 183-184, SIC), nasce na
cosmopédia, nas relacbes, nos vinculos e ligacbes entre os enunciados dos
coletivos inteligentes, porém, “a situagdo, o contexto, tudo o que diz respeito a uma
proposi¢éo, ndo precisam mais ser explicados por meio de discursos”, pois ja “estdo
implicados na forma moével da imagem”, sendo assim, todo o contexto do individuo e
também suas competéncias ja “estdo sempre presentes”. E dessa maneira que Lévy

contrapde a idéia errbnea de desordem na cosmopédia, e afirma estd apresentando

um sistema simplificado e ordenado.



O intelectual coletivo forma, amassa, aplaina, esculpi a imagem de
seu saber e de seu mundo, em vez de traduzi-lo discursivamente.
Repitamos, a simplificacdo resulta da consideravel reducao da parte
de texto na exposicdo do saber, gragas a implicacéo das informacdes
sabre as relacdes na forma do “espaco-cosmopédia” (LEVY, 1999, p.
184, SIC).

E importante, diante dessa complexa organizacdo de presenca e
significacao, voltar a atencdo para a presenca da cultura na cosmopédia. Alias, qual
€ a sua localidade na cosmopédia? Pierre Lévy (1999, p. 187), reconhece que “no
grupo do saber, os pensamentos sdo mundos em estado nascente”, e estes mundos
séo construidos pelo savoir-vivre de cada individuo e, como ja sabemos, este savoir-

vivre € constituido pela cultura. Portanto, a cultura esta implantada no brasdo de

cada individuo na cosmopédia.

CONSIDERACOES FINAIS



Pierre Lévy reconhece que 0 seu pensamento é uma utopia, €
indeterminado, ainda ndo tem um lugar fixo para se desenvolver, mas, contudo,
existe, esta vivo como poténcia e aos poucos vai conquistando seu lugar, seu
espaco. Porém, Pierre Lévy quer se iniciar nesse novo espaco, valorizando o que de
melhor existe no mundo, o ser humano.

Sem o ser humano ndo se pode pensar em um novo espaco, em uma
inteligéncia coletiva, pois ndo seria outro sendo o ser humano o centro do
pensamento de inteligéncia coletiva de Pierre Lévy. Inteligéncia coletiva, ndo é
somente interligar as subjetividades em tempo real de maneira nao totalitaria,
valorizando cada individuo naquilo que € e que sabe, em busca do conhecimento e
de uma melhor proposta para resolver problemas do mundo. Mas, a coletividade
inteligente, para Lévy, vem responder a uma filosofia humanista, um novo
humanismo, no qual o ser humano é impulsionado para um futuro de liberdade e
cooperatividade.

A inteligéncia ndo pode ser reservada somente a uma minoria, pois ela é
de todos, é da humanidade. Todo o conhecimento esta na humanidade e a ela
pertence, mas o homem é o centro da humanidade e por isso, a telecomunicacao,
com a Internet, € o eixo da inteligéncia coletiva, € a técnica que possibilitara cada
integrante do mundo colocar em comum sua inteligéncia e esta ser absorvida por
todos e transformada por cada um, visando uma unidade intersubjetiva, na qual a
inteligéncia de um é também a inteligéncia de todos, esse é novo humanismo, onde
cada um € reconhecido, valorizado e livre para construir.

Pierre Lévy, ndo é a favor de tudo o que tem, ou que se oferece na

Internet, mas sim, é a favor da possibilidade que ela oferece de construir um novo



mundo, mais humano, mais transparente, mais livre e mais fraterno. E para esse
caminho que Pierre Lévy quer despertar o0 mundo, € nisso que ele acredita. Lévy,
nao um otimista das maquinas, das empresas, da elite, do poder, Lévy € um otimista
do ser humano, de sua liberdade, de sua capacidade interior e por isso, apresenta
uma proposta de inteligéncia coletiva e ndo uma inteligéncia da minoria, dos ricos,
dos poderosos, da elite, e este € o maior motivo das criticas feitas a Lévy.

Quanto as criticas, Pierre Lévy reconhece que € muito criticado, porém,
segundo Lévy (1999 B), ndo sdo as pessoas pobres, ou as de classe média, nem os
intelectuais trabalhadores, que sdo os maiores criticos do seu pensamento, mas sim,
a elite, os ricos, os burgueses, e todos aqueles que se encontram em algum poder,
incluindo principalmente os intelectuais, os quais todos, agora, diante da sua
proposta humanista, coletiva e libertaria, se véem inseguros de seus tronos, de seus
sistemas totalitarios e opressores, que excluia e explorava.

Contudo, Lévy nao desanima de propor uma inteligéncia coletiva porque o
gue importa para ele é a liberdade, a qual, pela tecnologia, € capaz de possibilitar
cada ser humano expressar a si mesmo e ao coletivo. O centro € a liberdade, o
humano — savoir-vivre — a responsabilidade. Hoje, a Internet ja nos coloca em uma
posicdo de responsabilidade de escolha e valor, sentido e significado de tudo o que
se busca e de tudo o que se disponibiliza nela. Para muitos € angustiante e
pavoroso estar diante de um universo livre, que é a Internet, mas, segundo Lévy
(2001, DVD), devemos acostumarmo-nos a responsabilidade da liberdade. Para

Zwarg, Lévy defende que,

cada qual, deverd assumir as responsabilidades da liberdade
comunicativa proporcionada pelas tecnologias da informacdo em prol
da criacdo de novas formas de viver. Do contrario, encontraria o
humano somente a mecanizac¢éao artificial, resultando em estagnacéo
e morte (ZWARG, 2005, p. 85).



A inteligéncia coletiva é a busca de conceder uma possibilidade de
liberdade ao mundo que se constroi juntos pelo respeito e valor de cada ser
humano.

Com essa nova concepcao de mundo, o centro das relacbes nédo sera
mais o dinheiro, ou a posse de poder, mas sim, o conhecimento, a sabedoria, que
por sinal ndo estara presa nas maos dos intelectuais elitistas e nem das institui¢des,
mas estard nas maos da coletividade inteligente, la onde todos sédo reconhecidos e
valorizados na construcao de um novo tempo.

Em suma, com a proposta de apresentar e fundamentar o pensamento de
inteligéncia coletiva de Pierre Lévy, o trabalho acredita ter atingido seu objetivo
principal, mesmo sabendo de todas as limitacdes de obras, tradu¢bes, comentéarios e
contetdos sobre Lévy. Porém, a maior limitacdo, que evitou que este trabalho
atingisse um melhor resultado, ndo foi quanto aos materiais bibliograficos de Pierre
Lévy, mas sim, quanto ao desacorrentar das concepcbes e das visbes
preconceituosas a respeito das novas tecnologias, influenciadas por muitos fatores,
por exemplo: pelo sistema historico, politico, econdmico e cultural brasileiro que
carece de uma maior abertura as novas tecnologias, pelo sistema de educacédo
elitista e totalitario do qual ainda hoje somos escravos, pela falta de conhecimentos
de outras linguas, especialmente o francés e o inglés. Essas limitacées foram as que
mais dificultaram o acesso rapido a Pierre Lévy que ja € por si s6 ndo simples.

O presente trabalho se preocupou, especialmente, em apresentar e
fundamentar, e de maneira introdutéria, o pensamento de inteligéncia coletiva de
Pierre Lévy e nao se estendeu para as aplicacdes da inteligéncia coletiva. Mas, ndo

tira o mérito de que cada aplicacdo seja na politica (ciberdemocracia), quanto na



educacado (cibercultura), h4 um universo para ser conhecido e estudado no
pensamento de Pierre Lévy.

Dizer que este trabalho apresentou todo o pensamento de inteligéncia
coletiva em Pierre Lévy seria um ato de muita prepoténcia e ignorancia, além de
tudo, ndo era esse 0 seu objetivo. Este trabalho ndo se finalizou e na verdade, nem
pode ser finalizado aqui. Aqui ndo € o fim, mas sim, o come¢o de um caminho, de
uma aventura, que certamente ird ser continuada com estudos posteriores, eis um
dos motivos dele ser denominado de introducdo. Mas, a razdo principal deste
trabalho ser denominado de introducdo, é pelo fato de que o pensamento de
inteligéncia coletiva em Pierre Lévy ndo é um pensamento acabado e por mais
conteldo que este trabalho viesse a apresentar, ainda assim, ndo esgotaria a
proposta de Pierre Lévy, pois na verdade, ela ndo é uma proposta terminada, ela
nao foi finalizada, mas sim o contrario, isto é, a inteligéncia coletiva de Lévy esta
viva, esta em curso, esta aberta.

Para compreender melhor, neste exato momento, no Laboratério de
Inteligéncia Coletiva da Universidade de Ottawa em Quebec no Canada, desde
2002, Pierre Lévy esta trabalhando, reforcando, complementando, e aprimorando o
seu proprio pensamento e seus possiveis sistemas de aplicacdes. Devido ao fato,
guem teria o direito de concluir um pensamento que ainda ndo esta concluido? Por
isso, Introducdo ao Pensamento de Inteligéncia Coletiva de Pierre Lévy € 0 nome
mais apropriado e seguro para este pequeno trabalho. E agora, ao término desta
introducédo, aumenta mais a certeza da pequenez deste trabalho diante da vastidao
gue abriga este tema, e da sua importancia para desenvolvimento humano. O

mundo estd mudando e necessita ser conhecido.






ANEXOS

Anexo 01

Quadro sintético da Terra (70000 a.C.)

TERRA




Identidade

Relagdo com o cosmo; “Microcosmao”,

Filiagéo; Alianga.

Semiodtica

Presenca; Participacdes reciprocas dos
signos, das coisas e dos seres;

Correspondéncias.

Figura de espaco

Trilhas; Espacos - Memorias

Figura de tempo

Imemorial

Instrumentos de Navegacgéo

Relatos; Algoritmos; Portulanos.

Objetos Devires-comecos; Rituais.
Sujeitos Os anciaos.
Suportes A comunidade tomada como um sé

corpo.

Epistemologias

Empirismo; Fenomenologia.

Anexo 02

Quadro sintético do Territorio (3000 a.C.)

TERRITORIO

Identidade

Relacao com o Territorio; “Micrépole”;




Propriedade; Endereco.

Semiodtica

Auséncia; Corte e articulacao entre signo,

a coisa e o ser; Representagoes.

Figura de espaco

Clausuras; Fundacoes.

Figura de tempo

Historia; Tempo lento, diferido,
engendrado pelas operacdes de clausura

e fundacao.

Instrumentos de Navegacgéo

Projecao de um céu sobre uma Terra;

Sistemas; Mapas.

Objetos A Terra com suas marcagoes,
geometrias.

Sujeitos Especialistas; Interpretes.

Suportes O Livro (Biblia, Alcoréo); Os classicos

(Aristoteles, Confacio...).

Epistemologias

Dialética: teoria e a experiéncia; Racional
e 0 empirico;
Transcendente e o fendmeno;

O céu e aterra.

Anexo 03

Quadro sintético da Mercadoria (+/- 1750)

MERCADORIA

Identidade

Relagcéo com a producéao e as trocas;




“Pequena casa”; Profissédo; Emprego.

Semiodtica

llusédo; Desconexao entre o signo, a coisa

e o ser; Propagacoes.

Figura de espaco

Redes; Circuitos; Urbanos.

Figura de tempo

Tempo real; Tempo abstrato e uniforme

dos relégios.

Instrumentos de Navegacéao

Estatisticas; Probabilidades.

Objetos Fluxos; Fogos; Massa; Objetos das
“ciéncias humanas”.

Sujeitos Os eruditos.

Suportes Da biblioteca ao hipertexto.

Epistemologias

Teoria da acdo e das redes
(operatividade, tecnociéncia); Teoria do
relato (modelizac¢des, simulagdes,
cenarios); Teria da arte (inteligéncias

artificiais, vidas artificiais).

Anexo 04

Quadro sintético do Saber (20007?)

SABER

Identidade

Relagéo com o saber em toda a sua




diversidade; “Policosmo”; Identidade
distribuida e nbmade, em oposicao as
identidades de pertenca; Identidade

guantica.

Semiodtica

Produtividade semidtica; Envolvimento
dos seres nos mundos de significagao;

Mutacoes.

Figura de espaco

Espacos metamorficos surgindo de

deveres coletivos.

Figura de tempo

Reapropriacdo das temporalidades
subjetivas; Ajuste e coordenacao dos

ritmos.

Instrumentos de Navegacgéo

Mundos virtuais; Cinemapas.

Objetos

Significacao; Liberdade; configuragdes
dindmicas de coletivos, sujeitos, objetos,
linguagens; Recomeco do devir do

intelectual coletivo.

Sujeitos

Os coletivos inteligentes; A humanidade.

Suportes

A cosmopeédia.

Epistemologias

Prética social do saber como continuum
Vivo em constante metamorfose;
Construcéo do ser pelo conhecer;
Filosofia da implicacao (objetos e

sujeitos).
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